СТАРООБРЯДЧЕСТВО В ГЛАЗОВСКОМ УЕЗДЕ ВЯТСКОЙ ГУБЕРНИИ
(XIX– ПЕРВАЯ ТРЕТЬ  XX ВЕКА).
Дипломная работа Шудеговой Валентины Сергеевны.  
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Для изучения этих вопросов необходимо определиться с некоторыми понятиями и терминами, использованных в дипломной работе.

Амбар – холодное одноэтажное строение, часто разделенное на две половины. Одна половина служила житницей, в которой хранили зерно и муку, для чего внутри устраивались отделения, называемые закромами или сусеками. В другой половине хранили   холсты, одежду, летом спали. Строились амбары отдельно от дома в огородах через дорогу в противопожарных целях. (Приложение №5)
Голбец - пространство между стеной и печью, где устраивалась лестница на полати и печь, под лестницей, с противоположной стороны, был вход в подполье.

Единоверец - человек, принадлежащий к одному старообрядческому согласию или толку.

Единоверие – течение в старообрядчестве, возникшее в результате присоединения ряда  старообрядческих кругов с 1801 г. к официальной православной церкви. Единоверцы были подчинены Синоду, хотя службу в церквях совершали по старым дониконианским книгам.  В XIX в. многие общины и скиты старообрядцев обращались в единоверие насильственно. 

Келейные (у поповцев), имеет то же значение, что и лаженые (у даниловцев), общинники (у филипповцев)  – исполняющие особое келейное (монашеское) правило и держащие строгий устав.

Клеть – холодная,  рубленная  двухэтажная половина избы, через сени.  На первом этаже был расположен погреб, на втором этаже летом спали, хранили одежду, зерно, муку и т.д.

Кут  – угол у входа над полатями напротив печи, где находилась вешалка для одежды.

Новообрядцами или никонианами называют сторонников измененного реформами Никона православия, т.е сторонников официальной господствующей Русской православной церкви.   

Лестовка - кожаные или холщовые четки. Счетная часть лестовки представляет собой ленту с обозначенными на ней ступенями, символизирующих свитки с молитвами. Всего должно быть 109 ступеней. Лестовка  разделена на четыре части: 12 ступеней, 38, 33 и 17. (Приложение №3)

Мирская или татарская посуда – это посуда, которой пользовались нарушавшие правило старообрядцы или  люди других вероисповеданий.

Мирский человек – старообрядец, не исполняющий уставные правила,   или человек иного старообрядческого согласия и  вероисповедания.

Начетник – начитанный человек, хорошо разбирающийся в дониконианской православной канонической литературе, умеющий объяснить суть старообрядчества. 

Община, братия  - это старообрядцы, которые   уподобляются принятию монашества, исполняют все уставные правила, в основном в пожилом возрасте. Члены общины едят и  пьют из отдельной посуды, которую называют  «ребечьей», «чистой» или «посудной». 

Поганая посуда – посуда, используемая для мытья в бане, корма скота, для других хозяйственных целей, не связанных с пищей, или в которую попала мышь. Использование поганой посуды для приготовления пищи или хранения продуктов питания  категорически запрещалось, считалось грехом. 

Подручник - вид квадратного коврика для моления, размером до 33см.. Подручник изготавливается из лоскутков неярких цветов. В центре находится квадрат, который символизирует землю. К каждой стороне квадрата пришивается прямоугольный треугольник. Всего пришивается 12 треугольников, что символизирует 12 апостолов. На каждую сторону сшитого (большого) квадрата пришиваются полосы, а на его углах небольшие 4 квадрата, которые символизируют четырех евангелистов, а полосы - их учение. На другой стороне (тыльной) пришивается сплошной материал, как правило, скромнее по качеству и цвету. Внутрь кладется войлок, вата или куски материала. (Приложение №4)
Раскол - движение, возникшее в середине XVII в., в результате которого произошло разделение  Русской древлеправославной церкви на сторонников старого православия, не признавших церковных реформ патриарха Никона (старообрядцев) и  новообрядцев. 

Раскольники – название сторонников старообрядчества в России, используемое до 1905 года государством и официальной церковью.

Соборность – решение церковных и иных вопросов с участием клира и выбранных мирян на церковных соборах, в управлении церковью, в становлении священников, епископов и  митрополита. 

Старообрядчество - совокупность различного рода религиозных организаций, возникших в середине XVII в. в результате раскола Русской древлеправославной церкви, отказавшихся признать церковные нововведения патриарха Никона.

Старообрядческие согласия – разделение на согласия в старообрядчестве  произошло  из-за различий во взглядах на православные таинства. К старообрядческим согласиям в рамках исследуемой темы относятся:  беспоповцы: филипповцы, даниловцы и  поповцы белокриницкого согласия, которых в официальных  источниках часто называют раскольниками австрийского согласия.

Старообрядческие течения – направления в старообрядчестве различающиеся  в толковании основных канонических и догматических установок православия, таинстве священства и соборности. Среди старообрядческих течений выделяются: поповщина, беспоповщина и единоверие.

Старообрядческие толки возникли в результате различия в толковании ряда религиозных положений старообрядчества, в отношении к официальной власти, в отношении к определенным продуктам питания и т.д. На исследуемой нами территории из белокриницкого согласия можно назвать толки окружников и неокружников: даниловского согласия – деминцев и максимовцев.

Глава 1.    Старообрядцы Глазовского уезда Вятской губернии

1.1   Согласия и течения в старообрядчестве Глазовского уезда

Проведенные в ХVII в.  Никоном церковные  реформы, и последовавшие за ними гонения за религиозное инакомыслие, привели к тому, что в конце XVII - первой половине XVIII вв. староверы центральной России уходили в глухие, пустынные места, в том числе  по рекам  Вятке, Каме и их притокам.  В Вятском крае основу старообрядчества составила та часть местного православного населения, которая,  пользуясь, труднодоступностью своих  поселений,  не приняла церковных реформ,  и в результате стала старо​обрядцами. 

Глазовский уезд  принадлежал к числу мест, наиболее плотно заселенных старообрядцами, поэтому в середине  30-х годов ХIХ в. здесь открылась «Противораскольничья миссия северной полосы Глазовского уезда», которая вела поименный учет старообрядцев в уезде.  На основании этих списков старообрядцы филипповского и белокриницкого согласий  присоединились к расколу «с давних незапамятных времен»,  в редких случаях упоминались годы между 1794 по 1825 годами.
 О старообрядцах  даниловского согласия  в графе «с какого времени в расколе» чаще значится период  с 1834 по 1836 годы.  Однако эти годы не следует считать действительно уходом части населения в раскол, потому что в соответствии с распоряжением «Соборного постановления по части раскола»  от 19.02.1842 года записывать в графу «с какого времени в расколе» следовало не со слов самих старообрядцев, а на основания дознания и с согласия губернского начальства. Записывать старообрядцев, что они состоят в расколе «издревле» разрешалось только в случаях, подтвержденных приходскими книгами.
 

В 1834 году, по данным «Противораскольнической миссии», число старообрядцев по Глазовскому уезду составляло  9607 чел.
.  Петербургский  митрополит в своем письме  Вятскому преосвященному указывал:   «В вверенной Вам епархии число раскольников умножилось, особенно в Глазовском уезде…»
  Действительно, по сведениям Вятского губернского статистического  комитета,  численность старообрядцев к концу XIX века возросла почти в три раза по сравнению с началом 60-х годов XIX века. По данным Всероссийской  переписи населения 1897 г. в Глазовском уезде старообрядцев проживало 30602 чел
.  При этом надо учитывать, что при Всероссийской переписи населения старообрядцы чаще записывали себя православными, считая унизительным причислять себя к   расколу и пытаясь оградиться от репрессий. 

В Глазовском уезде в 1902 г. старообрядческое население проживало в 30 приходах,
 занимая одно из первых мест по Вятской губернии по числу старообрядцев (уступая лишь первенство Орловскому уезду Вятской губернии). По этническому происхождению большинство из них было русскими. Однако немало было  и удмуртов. Как отмечает Е.Ф. Шумилова в  1911 г. в России насчитывалось  3708 удмуртов-старообрядцев
. Почти все они жили в Вятской губернии, часть в Глазовском уезде. Миссионер Глазовского уез​да в 1878 г. предписал Глазовским священникам «строжайше ох​ранять юных в вере и отклонять брачные союзы между новокрещёными удмуртами и русскими раскольниками»
. На коренное финно-угорское население Глазовского уезда значитель​ное влияние оказывали русские беспопов​цы-поморцы. О том, что финно-угорское население присоединялось к старой вере,  говорит тот факт, что в 1909 году  в Гординском приходе проживало 1807 старообрядцев, все они по национальности были  пермяками или  удмуртами,  свободно говорящими  по-русски.
  Кстати, по данным этнографической экспедиции 2007 года в село Гордино Кировской области, местное население считает себя русскими православными и не причисляет себя ни к старообрядцам, ни к коми пермякам. Вероятно, это связано с утратой конфессионального или этнического самосознания, произошедшего в результате   репрессий  и   атеистической политики советского государства. 

В официальных источниках XIX века, приверженцев беспоповского согласия обычно именовали поморцами и только иногда из речей подследственных или описаний некоторых обрядовых особенностей можно уточнить их принадлежность к тому или иному течению беспоповщины. Анализируя  миссионерские отчеты по приходам, опубликованным в  «Вятских епархиальных ведомостях»  за 1873 год, выявлено, что    в Глазовском уезде проживало старообрядцев даниловского согласия - 3472 чел., старообрядцев филипповского согласия – 2961 чел., старообрядцев белокриницкого согласия – 6888 чел. (без старообрядцев Омутнинской, Афанасьевской волостей)
. Сравнивая эти данные, приходим к выводу, что  примерное соотношение старообрядцев - даниловцев, филипповцев и  поповцев «австрийского» согласия выглядит как 1 : 1 : 2 соответственно. 

В Глазовском уезде  в основном проживали старообрядцы поповцы -  белокриницкого согласия, старообрядцы-беспоповцы - даниловцы и  филипповцы,   а также было распространено единоверие. 

К старообрядцам-поповцам в Глазовском уезде относились старообрядцы белокриницкого согласия, называемые в официальных документах «австрийцами». Скрываясь от гонений и преследований, старообрядческие иерархи основали свою кафедру за границей на территории Австро-Венгрии,  в Буковине, возле села Белая Криница,   отсюда и название старообрядцев  «австрийского» или белокриницкого согласия. (Сегодня это направление в старообрядчестве называется «Русская православная старообрядческая церковь»)

 Центрами поповства в Глазовском уезде были следующие волости: Афанасьевская, Леденцовская, Васильевская, Омутнинская, Парезская, Сардыкская, Святогорская, Унинская, Юмская.  Наибольшее число старообрядцев проживало в Омутнинском, Зюздино-Христовоздвиженском, Афанасьевском, Воскресенском, Курьинском, Валамазском, Утинском приходах.  Например, старообрядцы белокриницкого  согласия Глазовского уезда на территории современной Удмуртии проживали в таких деревнях, как Большой  Полом,  Большое Лукошино, Большое Мухино, Ботаниха, Бухма, Валамаз, Каркалай, Колбенки, Котляки, Курья, Лялино, Малый Полом, Мосята, Мосинцы, Новоселы, Осипинцы,  Погудино, Прозван, Пуга, Раменцы, Рябиновцы, Самушонки, Сычи, Тарасенки, Шаши, Юдино и др. (Приложение №6).  Священник с. Курьи В. И. Тукмачев в отчете за 1860 год причислял  к старообрядческим поселениям  Липовый мыс, Пихтовый мыс, Ореховый мыс,  Пастуховское,  Толоконовское,  На березовом ключе, Под речкой Чакшурской, Сверх Ути речки. Во всех этих селениях в 513 дворах проживало 1763 старообрядца.
 Переселение старообрядцев поповцев на территорию современной Удмуртии шло со стороны  Вятки, предположительно,  в конце XVIII века. 

Наиболее часто встречающиеся в южной полосе Глазовского уезда старообрядческие фамилии: Брыляковы, Жуйковы, Исуповы, Климовы, Ключеровы, Копысовы, Котляковы, Кудрявцевы, Лялины, Малышевы, Машканцевы, Микрюковы, Мясниковы, Нелюбины, Овечкины, Ожмеговы, Пермяковы, Пряженниковы,  Русских, Саламатовы, Семеновых, Судневы, Тарасовы, Фадеевы, Феофилактовы, Фетисовы,  Фефиловы, Хлебниковы,  Шашовы, Шуклины, Шутовы,  Юрловы, Ясаковы.
  

Первые старообрядческие церкви поповцев белокриницкого согласия в Глазовском уезде были построены в деревнях Каркалайской и Тарасенкой. В деревне Тарасенской упоминался священник Стефан Чернышов (1888), моленная которого неоднократно разрушалась, а он подвергался тюремному заключению
; священники  И.Ч. и С.Ч [скорее всего это Иван и Стефан  Чернышовы – Ш.В.]
. Последним священником   в д. Тарасенки был отец Иоанн. Вологжанин Иван Поликарпович
 родился в д. Еловщина Вятской губернии 7 января 1886, рукоположен в сан священника 8 февраля 1922 года и  был направлен служить в д. Тарасенки Глазовского уезда.  Отец Иоанн активно занимался обучением детей грамоте, учил местное население основам ведения земледелия, закупал новые сорта зерновых культур. Когда  в конце 20-х годов выгорела почти треть деревни, он помогал в строительстве новых домов, собирал средства для помощи пострадавшим.    В начале 30-х годов ХХ века И.П. Вологжанин был сослан с семьей  на поселение на север. После войны примерно в 1948-1949 годах он приезжал в д. Тарасенки и тайно крестил детей.
  В 1949 году его определили настоятелем храма в г. Гомеле, а 29 июня 1956 г. он принимает иночество под именем  Иринарх и его назначили епископом Киевским, Винницким и Одесским.  Епископ Иринарх умер  19 октября 1973 года. (Приложение №7) 

Первое упоминание о Каркалайской церкви находим  в «Вятских епархиальных ведомостях» за 1901 г., священником в ней был Климент.
  Последний священник Иван Степанович Русских умер в начале 1960-х годов. Он был репрессирован в начале  30-х годов, но во время Великой Отечественной войны смог вернуться  в д.Каркалай.  

Старообрядческие церкви были построены   после выхода в 1905 году «Манифеста о веротерпимости» в д. Заимской, д.Палкино, д. Котляки с разрешением основать свои старообрядческие кладбища - Курьинское, Котляковское, Тарасенское, Заимское, Поломское, Барабановское.  Все старообрядческие церкви   в течение 1932-1934 годов были закрыты при так называемом «добровольном» согласии населения и их помещения переданы под школы, детские ясли и детские площадки.
 О подобном «добровольном» согласии упоминается и в работе Шумилова Е.Ф. «Православная Удмуртия».

Старообрядцы близ села Курьи  называли себя православными старообрядцами «неокружниками» первого чина. Отличительной особенностью старообрядцев белокриницкого согласия Глазовского уезда  является то, что иконы у них деревянные старого письма и медные. Ставили их  в передний угол избы (чаще в правый)  на видном месте. Свечи делали  тонкими, при молении зажигали лампадку, заправленную растительным маслом. 

Беспоповщина никогда не представляла собой единого религиозного образования, распадаясь на различные согласия и толки.  Беспоповское  учение базировалось на тезисе о том, что Антихрист уже пришел в мир и духовно царствует в Русской Церкви со времени патриаршества Никона, поэтому в мире нет истинных таинств и истинного священства, следовательно,   нельзя молиться за царя как главу антихристова государства и церкви. Именно этот пункт вызывал наибольшее недовольство государственной власти и также был предметом дискуссии внутри старообрядческих согласий. Наибольшим влиянием в беспоповщине с первой половины XVIII века пользовалась поморщина. В Глазовском уезде из старообрядцев-беспоповцев проживали поморцы или даниловцы и филипповцы.  

Эпицентром даниловского согласия в Глазовском уезде были следующие волости: Гординская, Карсовайская, Лыпская, Юсовская, это  приходы Гординский, Зуринский,  Кулигинский, Карсовайский. В свою очередь, даниловцы делились на деминский и максимовский толки. По сообщению  информатора Л. К. Порошиной,   максимовцы проживали в Карсовайской волости, в таких деревнях, как Новоселы, Марченки, Максенки, Павлушата, Самки, Петровцы, Коровино, Шарпа, Афонино и др. Наиболее часто встречающиеся фамилии старообрядцев-даниловцев: Бузмаковы, Булдаковы, Булычовы, Вихаревы, Владыкины, Гавшины, Ждановы, Ичетовкины, Лузянины, Макаровы, Пыжьяновы, Сабуровы, Снегиревы, Тебеньковы, Тонковы, Ширяевы, Шмырины.
 Появление старообрядцев на Каме и её притоках, согласно материалам архимандрита Палладия (Пьянкова)
  связано со ссыльными стрельцами, оказавшимися здесь после восстания 1698 г. и построившими первые старообрядческие скиты по рекам Сепычу, Сабанце, Лысьве и Очеру, которые оказывали огромное влияние на духовную жизнь старообрядцев. В дальнейшем на становление старообрядческой организации Пермского края и севера Глазовского уезда  оказывала влияние  Выговская пустынь.  

В начале XVIII века к первым поселенцам присоединились рабо​чие Уральских заводов, бежавшие от помещи​ков крестьяне, солдаты.  Из обвинских скитов во второй четверти ХVIII столетия (с 1725 г.) старообрядцы стали проникать севернее. Постепенно они заселили Верхнюю Каму и все ее правобережье. Связь с вне​шним миром осуществлялась только по узкой тропе вдоль реки Камы или зимой по льду. Отсюда старообрядчество поморского согласия распространилось среди части зюздинских пермяков в Гординской волости Глазовского уезда. В документах отмечается, что на данной территории широкое распространение получает переход местного населения, в том числе и проживающих здесь удмуртов и коми-пермяков, в старообрядчество. Соседние народы старообрядцев этой местности  называли «кержаками». На границе нынешней Кировской области и Удмуртии словом «пермяк» чаше всего называли старообрядцев. 

Даниловцы  выбирали из своей среды  духовников (духовниц). Например,  духовницей Сергинских старообрядцев много лет (умерла в 2005 году) была  Анна Лукьяновна Селезнева из деревни Афонино.  Её отец и дед  Анны Лукьяновны также были духовниками. (Н.В. Лукиной о А.Л. Селезневой был сделан любительский видеофильм) 

Старообрядцев, постоянно посещающих общину и выполняющих все требования, называли «лажеными». «Лаженый» имел отдельную посуду. Большей частью даниловцы жили  за счет доходов своего хозяйства, огорода. Как пишет В.Ф Шиляева автор книги «Сергинская мудрость – сергинская душа», гре​хом считалось ложиться в гроб в «чужом». Поэтому всё, что припасается для похорон, шилось заблагов​ременно сво​ими руками, обязательно из белого домотканого полотна простым швом.  Хоронили даниловцы только в лаптях, гроб делали без единого гвоздя, заменяя их веревками. Вместо креста ставили столбик, местами с крышечкой из двух дощечек. 
 Ставить такие кресты на могилы было характерно для Выговского общежительства, что свидетельствует о тесной связи даниловцев Глазовского уезда с поморскими общинами Севера. Пить чай у даниловцев было не принято. Пили светлый квас и готовили бражку-томленку. Иконы только медного литья ставились на видном месте. Свечи делали толстыми. 

Старообрядцы филипповского согласия в Глазовском уезде проживали в Леденцовской, Порезской, Сардыкской, Святогорской, Унинской, Юмской волостях, в таких деревнях как, Аникинцы, Архангельское, В.Багыр, Н. Багыр, Барановцы, Бараны, Башмаково, Белянцы, Вавилово, Ефремово, Захватайцы, Лупашино, Менил, Нефедово, Новобеляево, Новокулемино, Новочурино,  Прохорово, Рыловцы, Рябиновцы, Смольники, Старо - Беляево, Сюрзино, Самоделкино, Шиши и др. Наиболее распространенные фамилии филипповцев этой местности: Анисимовы, Беляевы, Буторины, Конышевы, Макрушины, Нохрины, Перминовы, Сиговы, Скопкарёвы, Смольниковы, Харины, Чернышевы, Шмырины и др. Филипповцы  называли себя православными, настоящими старообрядцами. Соседи называли их перекрещенцами. Миграция старообрядцев-филипповцев в Глазовский уезд шла из Вятской губернии со стороны Уржума.  Крупнейшими центрами  филипповцев сегодня являются общины в Уржумском районе Кировской области, Красногорском, Игринском районах Удмуртии
.

Старообрядцы белокриницкого согласия и филипповцы проживали в южных волостях Глазовского уезда. Деревни филипповцев и поповцев располагались рядом. Встречалось, что в одной деревне могли жить как представители поповского согласия, так и беспоповского.  Миграция поповцев, как и филипповцев, в южные волости Глазовского уезда происходила в одно и то же время на рубеже XVIII – XIX  веков. По своему составу, как поповцы, так и филипповцы были в большей степени старообрядцами «издревле», случаев присоединения к ним коренного населения  в просмотренных документах не обнаружено.

Иконы у филипповцев  в основном медные, встречались и деревянные, но только с изображением креста (Приложение№8). Иконы ставили не на видное место, прикрывали шторкой. Считают, что еретик или иноверный оскверняет христианскую икону, крестясь на нее - поэтому божницы прикрывали занавесью. Открывали иконы  только для моления.  Для свершения таинств и отправления ду​ховных служб филипповцы избирали мирян из своего круга. Члены общины ели и  пили из отдельной посуды, которую называли  «ребечьей». Этой посудой пользовались только  одноверцы. Большое значение старообрядцы филипповцы отводили поминальным обедам по умершим. Стол накрывали скатертью, ставили хлеб, соль, клали ложки. А затем в строгой последовательности ставили на стол блюда из запеченной капусты с яйцом и сметаной, окрошку, кислое молоко, уху, отварную и запеченную рыбу. Готовили  творог со сметаной, молоко с яблоками, жареную морковь, силенку,   варили  каши, крахмальный кисель. Отдельно подавали на стол сухую малину или изюм, бруснику, мед, фрукты. В конце застолья наливали квас.

Моленные беспоповцы Глазовского уезда строили без алтаря и пре​стола. Внешне они напоминали обычные избы. Беспоповцы принимали всех переходящих к ним  только через повторное крещение, т. е. «первым чином». Они не употребляли чай и кофе, воздерживались от употребления спиртных напитков.  У всех беспоповцев существовало два таинства: крещение и исповедь.  Из-за отсутствия священства у них не было таинства венчания.  Но на бытовом уровне все же существовал соответствующий «светский» обряд, когда родители проводили жениха и невесту три раза вокруг стола и вычитывали определенные молитвы.   Такие семейные пары не имели права в течение всей брачной жизни входить в общину, не могли быть полноправными их членами. Они находились в так называемом срединном положении «не живущего по вере». Достигнув преклонного возраста, прекратив интимные отношения, возвращались в общину. При этом они обязаны были выдержать определенный пост и жить по иноческому уставу. 

В Глазовском уезде было широко распространено Единоверие, подчиненное  Синоду.  Старообрядцам, перешедшим в Единоверие,   разрешалось молиться по старославянским книгам и исполнять  древние обряды. В XIX в. многие общины и скиты старообрядцев обращались в единоверие насильственно. Единоверческие церкви открывались во всех местах массового проживания старообрядцев. В Глазовском уезде единоверческие церкви были открыты в черте прихода с. Карсовай, в с.Кирино - Иоанно-Богословская (1908)
,    в с. Наймушино - Крестовоздвиженская (1866)
,   в Омутнинском заводе - Петропавловская (1875)
, в с.Осипинцы - Иоанно-Предтеченская  (1908)
,  в с. Святогорье - Покровская (1902)
. Так как старообрядцы скептически относились  к единоверию, присоединение  к нему проходило не так успешно, как этого хотелось бы властям. Последователи единоверия называли себя «старообрядцами» или  «древлеправославными христианами». После объявления веротерпимости в 1905 году, а в особенности после Октябрьской революции единоверие лишилось преимущественного положения, и его приходы стали быстро распадаться. Многие прихожане вернулись в старообрядчество, другие перешли  в государственную церковь. В единоверии остались единицы. 

Хотя среди  старообрядческих согласий Глазовского уезда можно выделить  особенности в некоторых обычаях (например,  в отношении к некоторым продуктам питания),  материальной культуре (например, в покрое костюмов), религиозных правилах поведения (например, в количестве поклонов), для всех старообрядцев  характерно строгое следование традициям и древним обычаям, использование старорусских богослужебных книг, унисонное пение,   всех объединял дух соборности. 

Центрами религиозной жизни старообрядчества являлись моленные, церкви, уединенные скиты или пустыни. Здесь совершались церковные службы, которые отличались торжественностью и строгостью. Вот описание службы по материалам полевых исследований: «В молельной рядами стояли отдельно справа мужчины,  слева женщины. Женщины одевались в сарафаны.  Перед иконостасом зажигали лампадки  и свечи. Все крестились,  кланялись и клали земные поклоны на подручники одновременно, перебирали лестовки. Службы длились по пять-шесть часов». 

Во главе религиозных общин стояли наставники (духовные пастыри), или священники. Наставники руководили службой по праздникам, проводили крещение, исповедь, погребение, следили за соблюдением постов, накладывали епитимью за нарушения, а также регулировали различные стороны религиозной жизни общины. Женщины были главными проводниками старообрядчества. Они более крепко хранили традиции, передавали их своим детям. Кроме семейных женщин, в деревнях нередко встречались келейные, живущие особняком монашеской жизнью. Такие женщины пользовались большим уважением окружающих. 

Среди особенностей  старообрядчества, можно назвать наличие медных литых икон, которые получили большое распространение в старообрядческой среде (Приложение №9). Литье, утвердившееся в русском церковном искусстве в домонгольскую эпоху, переживает на рубеже XVII - XVIII столетий второе рождение. В это время изготовление литых икон, складней, разнообразных крестов сделалось достоянием исключительно старообрядцев. Литые иконы оказались более подходящими к условиям постоянного странствования. Происходит расцвет медного литья. Родиной старообрядческого цветнометаллического литья считается поморский Выговский монастырь, где, по-видимому, до середины XVIII в. сформировались основные композиционные и стилевые мотивы медной пластики. К XIX в. медные иконы отливались не только на Севере, но и на Урале, в мастерских Подмосковья, на Вятке в Старой Тушке. Литые иконы повсеместно находят распространение среди старообрядцев в Глазовском уезде. Можно даже говорить о том, что наличие медных икон свидетельствует о принадлежности к  старообрядчеству.

Для спасения от эпидемий и заразных болезней старообрядцами был выработан  гигиенический комплекс жизни. Эти запреты позволяли сохраняться от инфекционных болезней.   Они пили и ели только из своей посуды, не допуская к ней других. Вся посуда строго разделялась на «чистую» или «посудную» и «поганую». К поганой относится вся посуда, которая использовалась для корма в ней скота, мытья пола, стирки белья, мытья в бане. «Чистая» посуда – это посуда, из которой ели, в которой готовили пищу, хранили продукты питания. Держали отдельную посуду для чужих, которую называли «татарской» или «мирской». Всю чистую посуду закрывали крышками или переворачивали вверх дном, в крайнем случае, разрешалось прикрыть условно положенными на крест палочками.  Бытовало среди старообрядцев особое предание «О непокрытых сосудах», в котором говорится, что если христианин напьется из открытой посуды «впадет в болезни, скорбь и кашление», поэтому сосуды следует прикрывать с молитвою и без злобы. Говорили: «В открытой посуде бесы ноги моют»
.  

В старообрядческой среде сохранялся  запрет на табак, на крепкие спиртные напитки, кофе, на употребление картофеля и чая. Однако к концу XIX в. картофель становится повсеместно распространенным продуктом питания.  А чай у поповцев  стал традиционным, а чаепитие стало довольно распространенным явлением уже в XVIII веке. 

1.2   Историко-этнографическая  характеристика старообрядческой деревни Погудино

Рассматривая деревню Погудино, как пример  старообрядческой деревни, можно проследить направления распространения старообрядцев, в частности,  белокриницкого согласия, время появления первых поселений  в Глазовском уезде, особенностей уклада жизни, хозяйственной деятельности  и быта старообрядцев. 

Деревня Погудино располагалась в Кляповской волости, Мухинском сельском обществе Глазовского уезда, до 1860 года была прикреплена к Утинской церкви, после 1860 года прикреплена к приходу с. Курья, после чего  перешла в Леденцовскую волость Глазовского уезда. Деревня  находилась   в 7 верстах от с.Курья и в 30 от с. Святогорское.    

Погудинцы  ходили в  церковь в Тарасенки или Заимки, соответственно и хоронили покойников на Тарасенском или Заимском кладбищах.  

К северу от д.Погудино располагались удмуртские деревни Антропиха и Воронино. Старообрядческие деревни  на востоке – Тарасенки и Мосята, на западе – Усынята, Пуга и Б.Полом, на юге – Заимки.
В 1853 году в починке Погудинском  проживало 143 человека, из них 69 мужчин  и 74 женщины. В поименном списке старообрядцев Утинской церкви за 1853 год в починке Погудинском в 16 дворах отмечены  Алексей Леонтьев Суднев 54 лет с семьей, Евстафий Леонтьев Суднев 47 лет с женой,  Матвей Марков Суднев 42 лет с семьей,  вдова Матрена Григорьева Суднева 58 лет с детьми, Ларион Иванов Берестов 48 лет с семьей,  Никита Кириллов Берестов 29 лет с семьей, Патракий Микулов Берестов 63 лет с семьей,  Иван Амосов Берестов 51 год с семьей,  Павел Иванов Климов 49 лет с семьёй,  Михаил Николаев Погудин  28 лет с семьей,  Александр Трофимов Погудин 66 лет с семьей,  Дмитрий Сысоев Климов 43 лет с семьёй,  Пантелей Аксенов Семенов 76 лет с семьей,  Николай Никитин Семенов 48 лет с семьей,  Арист Васильев Жуйков 44 лет с семьей
. Перечисленные выше фамилии  на протяжении ХIХ – ХХ веков оставались основными до ликвидации деревни в 1974 году (Приложение№10). Название деревни связано с первым поселенцем деревни – Погудиным. 

Деревня основана старообрядцами белокриницкого  согласия. В приведенном выше списке все домохозяева, в основном,  в возрасте 40-50 лет. Все они не состояли в прямых родственных связях. Кроме того, по воспоминаниям С.И. Феофилактова, их род в деревне называли аристёнками, по имени первого из первых поселенцев д.Погудино Ариста Васильева Жуйкова. Что позволяет предположить, что деревня была основана примерно  в начале ХIХ века.  Переселение шло с Вятской стороны. Об этом может говорить тот факт, что  экономически деревня больше была связана с селом Уни, куда  ездили на ярмарки за покупками и где сбывали  свой товар. 

В деревне была ямская станция, которую содержал в конце XIX-начале XX веков  Сомон Еремеевич Жуйков.
 За деревней в карьере добывали известь, которую отправляли на Матвеевский стекольный завод в п. Валамаз. Деревня издавна славилась  строителями, колесниками, кузнецами,  делали в деревне бураки, шили сапоги и хомуты.

Через деревню планировалось строительство железной дороги. Через с.Святогорье на с.Уни уже проводилась разработка, были установлены размёточные столбы, но Глазовские купцы Гырдымов и другие смогли перекупить строительство дороги, поэтому она прошла севернее, через г. Глазов.
 

До революции 1917 года в деревне была старообрядческая школа, в которой учили чтению, письму, счету. Школа приносила массу неудобств миссионерам, они не раз пытались её закрыть. Вот что об этом написано в одном из   миссионерских  отчетов: «В отчетном году (миссионер) Перевощиков, беседуя 2 дня с учителем раскольничьей школы в д.Погудинской, учителя и учеников сей школы довел до того, что отцы разобрали учеников своих по домам, а учитель должен был убраться восвояси».

К началу Гражданской войны деревня Погудино была одной из самых крупных населенных пунктов среди близлежащих старообрядческих деревень по числу дворов и жителей, уступая первенство только д. Каркалайской.
  В 1919 году в деревне в 64 дворах жило 331  человек.

Советская власть в Погудино была установлена весной 1918 года. В феврале 1919 года прошли выборы в деревенский совет,  в который вошли  уважаемые и достаточно зажиточные жители деревни.  Председателем совета был избран Михаил Селиванович Жуйков, секретарем – Лифон Абрамович Берестов. Их дальнейшая судьба неизвестна, возможно, они сами выехали из деревни.    

К началу лета 1919 года Погудино оказалось  в прифронтовой полосе. Развернулись ожесточенные бои между 30-й стрелковой дивизией Н.Д. Каширина (политрук дивизии С.И. Малыгин) 3-й Красной Армии и Сибирской армией адмирала А.В.Колчака.
  Линия фронта находилась в 7 км.  Ближайшие деревни  Б. Котляки,  Шаши были заняты белыми. В прифронтовой полосе была  введена военная диктатура. В Красную Армию призывается всё мужское население в возрасте от 18 до 42 лет, подростков и стариков забирают для подвоза продовольствия частям Красной Армии.  В д. Погудино были расквартированы красноармейцы 30-й дивизии, привозили раненых, которых позже  на подводах отправляли в с. Уни. У населения забирали  лошадей, продовольствие для нужд армии. В июне 1919 года наступление колчаковцев было остановлено.

 В рядах красноармейцев было много мобилизованных молодых погудинцев, которые не  вернулись с фронтов Гражданской войны. В целом можно отметить, что население деревни было пассивно к происходящим событиям. Погудинцев больше интересовало то, что военные действия помешали в полном объеме провести весенний сев, и много мужчин ушли на фронт.

После завершения Гражданской войны началось мирное строительство. Советская власть вернулась в деревню. В деревне избирают деревенский комитет бедноты,  который 
  вел перепись беднейшего населения, учет хлеба и других продуктов, регистрировал спекулянтов, брал на контроль всех, настроенных против Советской власти. По представлению комитета бедноты  составлялись списки кулаков, к которым относились лица, нанимавшие для работы батраков, имеющие сельскохозяйственные машины, занимающиеся торговлей.
 К числу кулаков был отнесен Кирилл Гурьянович Жуйков, но доказать, что он прячет хлеб, не удалось, поэтому он не был выслан из деревни. В документах не найдено фактов раскулачивания в деревне, что подтверждается и воспоминаниями старожилов. Однако многие, среди которых были зажиточные люди, те, кто поддержал Святогорское восстание, недовольные Советской властью,  не дожидаясь репрессий, сами уезжали из деревни в Валамаз, Глазов, Екатеринбург,  Сибирь и на Алтай. 

Война, голод и репрессии сказались на сокращении жителей деревни. К 1936 году в деревне осталось 50 домов, в которых проживало 188 человек.
 

В 1936 году в деревне  был организован колхоз «Пастухова».
  Первым председателем колхоза был избран Суднев, счетоводом работал С.К. Жуйков. В колхоз принимались все жители деревни,  достигшие 16 летнего возраста, кроме кулаков и лиц, лишенных избирательных прав. Обобществлялся весь рабочий скот, сельскохозяйственный инвентарь, хозяйственные постройки. Не подлежали обобществлению мелкий скот, птица, мелкий инвентарь.
 

В колхозе была создана молочно-товарная ферма с 20 коровами, конный двор с 46 лошадьми, зерноток, лабаз, сушилка, овин, кузница, пожарка, контора. Колхозу было передано 1089,5 га земли, из которых под приусадебные участки отошло 2 га земли. 

В деревне традиционно выращивали зерновые культуры: рожь, овес, намного меньше сеяли ячмень, пшеницу, горох. Посевы пшеницы были меньше других зерновых культур. Хлеб из пшеничной муки являлся праздничным, из пшеничной муки готовились  пельмени. На приусадебных участках сеяли гречиху, горох, бобы.  В огородах сажали репу, капусту, лук, морковь, редьку, брюкву, свеклу. Репа была довольно распространенной овощной культурой, до появления картофеля. Её хранили в специальных репных ямах, чтобы она сохранялась крепкой и ядреной.  Картофель появился только в начале ХХ века, к нему сначала относились настороженно, но вскоре он занял главенствующее положение в огородах около дома. Из технических культур выращивали лен, коноплю, хмель. Причем лен занимал площади значительнее, чем конопля. Из конопляного волокна вили веревки. Из льняного семени выжимали масло. Хмель выращивали в огородах, так называемых хмельниках,  для приготовления домашнего  пива.  Занимались садоводством. Яблоки, переложенные стружкой, хранились до Великого поста. Солили кадками рыжики на зиму, других грибов, кроме рыжиков не признавали, называя их поганками. 

Разводили крупный рогатый скот, держали лошадей, овец, коз, свиней, кур, гусей, для пуха и шкурок  выращивали кроликов. Мясо кроликов, зайчатину, конину не ели, считалось грехом употреблять в пищу мясо этих животных.  В хозяйстве до революции держали до 3-х коров, 2-3 лошади. Особое трепетное отношение было к корове, которая считалась кормилицей. 

Планировка деревни была линейной и односторонней, что характерно для старообрядцев этой местности. Фасады домов обращены к логу. Деревня разделена на три улицы: центральную без названия и две небольшие улицы -  Чупинцы около 6 дворов, Берестенки около   11 дворов (Приложение№11). Все одворицы  огорожены. Скорее всего, в дореволюционное время огораживалась и деревня. Об этом говорит предание: «При въезде в деревню у ворот за проезд по погудинской земле собирали «гроши». Поэтому за  погудинцами закрепилось прозвище «грошевики»,  погудинцев считали скупыми. На что сами жители отвечали: «Скупость, не глупость». Огораживались так же свободные выпасы скота – поскотины.  

За дорогой вдоль всей улицы весной цвели черемуха и рябины.  Прямо за огородами  начинался  крутой лог, в котором было много родников и кипунов. Один из самых больших и глубоких  кипунов назывался  «Талик».   В диаметре он  достигал 7 метров. Говорили, что однажды деревенские мужики решили проверить глубину кипуна. Они опустили  в кипун двое  связанных  вожжей,  привязав камень, но дна так и не достали. Вода в кипунах холодная и не замерзала даже зимой, поэтому их  использовали для охлаждения молока. 

 В логу между Берестенками и Чупинцами били  из земли шесть  ключей, здесь погудинцы  установили колоду, в которой женщины  полоскали бельё. Ниже  сделали запруду. Всюду из земли били ключи. Позже геологи, искавшие в этих местах нефть, сказали, что под землей по всей  округе находится озеро с огромными  запасами пресной воды. Местность в Погудино очень холмистая, кругом  угоры, только по деревне дорога была прямой.

Дома строили в один ряд со дворами (Приложение№11).  К дому примыкала довольно просторная ограда, крытая по всей длине. В ограде размещались хозяйственные постройки: конюшня, коровник, овчарня, каретник, курятник и др.  

Дома строились большие с просторными сенями, с двумя выходами, называемыми мостами. Один парадный с выходом на улицу, другой, «нижний мост», хозяйственный,  для выхода в ограду. Из сеней по лестнице можно было подняться в  клеть. Под клетью на первом этаже находился погреб. За клетью  - сеновалы, сено на сеновал можно было ввозить прямо на лошади по оборудованному настилу.     

Одноэтажные просторные амбары  в целях безопасности  от пожаров строились  за дорогой. В амбаре хранилась одежда, домотканые холсты, шубы, орудия труда.  Здесь была житница с оборудованными  деревянными сусеками (ларями) для муки и зерна. В амбаре был жилой отсек, в котором спали летом.  На краю огородов ближе к логу строили бани «по-черному». Около бань женщины трепали, мяли и сушили льняное волокно. Крыши домов, амбаров, бань, погребов крыли тесом, а крыши дворов и ограды – соломой. 

Почти в каждом хозяйстве был свой колодец глубиной до 3-х метров. Пить воду из ведра, которым достают воду из колодца, запрещалось. Загрязненный колодец (попала мышь, подняли воду хозяйственным ведром) переставали использовать.   А так как выкопать колодец было так же сложно, как построить дом, то отношение к колодцу было очень бережное, колодец оберегали от посторонних, пришлых людей, чтобы его не «опоганили». Колодец всегда закрывался крышкой.

В планировке избы слева от входа располагалась глинобитная печь с обращенным устьем печи к фасаду избы (Приложение№13). Пространство около печи называли чуланом, он отделялся от горницы деревянной перегородкой. В чулане хранилась хозяйственная посуда, здесь же протягивали жерди для хранения повседневной одежды. Загородку,  между стеной и печью, со ступеньками на печь и на полати, а  с противоположной стороны    лазом в подполье,  называли голбцем.

Полати располагались над прихожей, называемой кутом, по всей ширине избы и над чуланом. Со стороны горницы около печи была сделанная из досок лежанка. Вдоль стен пристраивали широкие стационарные  лавки. В кути,   справа от входа, стояла кровать, находилась вешалка для верхней одежды.  

 Любили погудинцы праздники, заранее к ним готовились. К престольным праздникам варили хмельное пиво в корчагах. Варить самогон, который называли  кумышкой, научились в начале ХХ века от удмуртов близлежащих деревень. 

На престольные праздники: Троицу, Покров и Рождество - собирались без приглашения близкние и дальние родственники. Особой популярностью они пользовались у молодежи и их родителей, как способ присмотреть невесту. Гости собирались  ближе к вечеру. Приходили пешком, приезжали на лошадях.

 Вечером гости собирались за общий стол.  Вначале гостей поили чаем, постелив на стол красную скатерть.  Затем,  постелив на стол  белую скатерть, накрывали обеденный стол. Основными блюдами на праздничном столе были пироги, каша, запеченная рыба, запеканки из яиц, мясной суп, отварное мясо. На утро второго дня гостей кормили лепешками с топленым маслом,  со  сметаной, рыжиками, ягодами, селянкой из яиц,  В Троицу водили  хороводы на угоре у тополей в Чупинцах, играли. На угор в престольный праздник после застолья выходили все гости, приехавшие на праздник в деревню. Неженатые парни и девчата  веселились, водили хороводы, играли, знакомились. Здесь же  у тополей к масленице заливали горки, катались на санях, шестах.
 

В старообрядческих семьях воспитывалось особое почтительное,  приравненное к молитве,  отношение к труду. В большой крестьянской  семье работали все.  Идя на работу, просили благословение у старших. Лень высмеивалась с самого детства. О работе говорили: «не то забота, что есть работа, а то забота, что нет работы».

Глава 2.   Образование и образованность старообрядцев Глазовского уезда 

Старообрядцами была создана своя образовательная система, ставшая  обязательной часть старообрядческого быта и культуры. «Книжная ученость» высоко ценилась в старообрядческой среде. Старообрядцы старались открывать свои школы.  Однако во 2-й четверти XIX в. с началом царствования Николая I старообрядческие школы были запрещены. До 70-х годов  XIXв. дети староверов обучались тайно, в подпольных школах.  В 70-х годах XIX столетия старообрядцы в своём обращении к императору Александру II писали: «Мы чувствуем крайнюю нужду в просвещении и потому молим, дабы нам позволено было иметь свои собственные училища; в них мы желаем развивать их способности преподаванием точных наук, нужнейших чужих языков».
 Хотя в 70-е годы  XIX в. старообрядческие школы официально были восстановлены, но они преследовались и подвергались всевозможным гонениям вплоть до 1905 года. Отдавать же своих детей     в земские, церковно-приходские, миссионерские  школы старообрядцы не хотели, потому что основной задачей этих школ являлось утверждение основ православия, чуждых старообрядчеству.  Поэтому, на примере  домашнего школы  рассмотрим систему начального старообрядческого обучения, а на примере миссионерской школы  систему начального государственного обучения.
2.1 Система начального обучения
Домашние школы и домашнее обучение занимало большое место в старообрядческой среде.  Система обучения грамоте в домашних школах  среди старообрядцев в XIX в. копировала традиционную древнерусскую систему, сочетавшую домашнее образование с обучением у начетников или келейниц, моральные и профессиональные требования к которым были очень высоки. Учителя за обучение детей получали плату, на которую и жили
. Родители, знавшие чтение и  духовное пение, во время Великого поста учили детей сами
. Но они, занятые домашним трудом, не могли уделять обучению достаточно времени. Поэтому каждая старообрядческая деревня старалась найти достойного грамотного человека. Изучая «Вятские епархиальные ведомости», мы часто встречаем упоминание об «раскольничих школах», занятия в которых ведут старообрядческие начетники. Начетники в каждом старообрядческом приходе, наряду с религиозным просвещением народа, обучали детей грамоте. Среди начетников Курьинского прихода в отчетах Вятской епархии встречаем имена Саввы Ожмегова
, Онисима Пермякова
, которые  доставляли много хлопот противораскольничьим миссионерам. Онисим Пермяков дома открыл школу, в которой учил деревенских ребят  чтению и письму. Он был  начитанным человеком, хорошо разбирался в  астрономии,  в  богословии, был знаком с трудами Льва Толстого. О. Пермяков имел богатую библиотеку старопечатных и единоверческих подпольных сочинений, вел переписку с Московским духовным старообрядческим Советом,
 за что местные миссионеры   причислили его к   атеистам, взяли  под контроль полиции. Подобное отношение к старообрядческим учителям было не редкостью.  

В программу обучения в домашней старообрядческой  школе  включались три раздела: изучение азбуки, Часовника и Псалтыря. Обучение чтению велось последовательно псалом за псалмом, канон за каноном. В процессе изучения указанных текстов учитель разъяснял детям трудные для понимания места, преподавал догматы и положения старой веры. Способы обучения были самыми простыми:  обучение носило случайный характер, особых методов обучения не было, основная ставка делалась на механическое заучивание. Основное направление обучения носило духовный характер и служило целям подготовки детей к церковно-богослужебной практике.  Вместе с церковной грамотой обучали гражданскому чтению, письму. 

«Поставщиками» старообрядческих учителей для обучения детей и просвещения взрослых были скиты. На границе Пермской и Вятской губерний старообрядцами была создана целая система скитов, которые являлись центрами духовной религиозной жизни. В них в разное время была сосредоточена интеллектуальная жизнь старообрядчества. На скиты возлагалось множество функций, в том числе  они выступали центрами книжности, в них переписывалась и затем распространялась духовная литература, работали иконописцы, велось обучение послушников навыкам чтения богослужебных текстов, крюковому пению, усваивался церковный устав. В скиты для обучения приводили детей. Здесь находились объекты поклонения: кельи или могилы иноков, отличившихся при жизни особым благочестием, часовни, родники. Как правило, монастыри возникали именно вокруг келий монахов-отшельников
.
 Близ границы с Перм​ской губернией в 1850 году был создан беcпоповский скит, в котором жили 25 монахов. Через 30 лет полиции удалось схватить трех первых монахов - бро​дячих пропагандистов и учителей  из этого скита
.  О таких учителях, как их называют государственные миссионеры, - «расколоучителях», нередко пишется в «Вятских епархиальных ведомостях».  В 1832 г. в Карсовай  прибыл "расколоучитель" Иларион Егоров, крестьянин деревни Гришкинской Сепычской волости Пермской губернии. Вскоре он был вынуж​ден уехать из Карсовая, но в 1864 г. явился снова - "уже старцем, украшенным седина​ми и умудрённым опытом".  "Расколоучитель" был бро​шен в тюрьму, он получил там увечье. В Кулиге одной из  "расколоучительницей" была некая чиновница из Казани, бывшая крестьянка, вернувшаяся в 1837 г. в родные места.

Сильной стороной домашней школы был индивидуальный подход к каждому учащемуся,  и детей учили в старообрядческих традициях.  Слабой стороной такого обучения являлось то, что сами учителя не всегда были достаточно грамотными, и домашняя школа не позволяла поступать старообрядцам в гимназии для продолжения обучения .
По Манифесту 17 апреля 1905 г. староверы получили свободу вероисповедания, а по Манифесту 17 октября 1905 г. - все политические права. Это дало возможность легализации домашних школ в форме «школ грамотности» и открытию новых  старообрядческих школ, где обучение стало возможно вести планомерно, открыто. 
Начали разрабатываться программы обучения, продолжительность курса, возраст поступающих в школу стал определяться с учетом местных условий. Было учреждено особое «справочное бюро» по вопросам образования. Совет Всероссийского съезда старообрядцев издал справочник по образованию, издавал учебники для старообрядческих школ, организовывал курсы для подготовки учителей и руководил всем просветительским процессом, рассылая по школам анкеты, запросы и справки. В 1906 году на Рогожском кладбище в Москве была открыта четырехклассная школа по подготовке учителей. Педагогические курсы раньше всех открыл епископ Иннокентий в Нижнем Новгороде, а затем и на Рогожском кладбище в Москве. В учительство главным образом пошла старообрядческая молодежь. На Х Всероссийском съезде старообрядцев было решено создать старообрядческий институт. В 1911 году Совет министров разрешил создание старообрядческого института.

Великая Октябрьская революция и последующие изменения в стране не способствовали развитию старообрядческих школ. Они вновь стали преследоваться и закрываться. Домашнее религиозное обучение осталось основным в получении церковного образования. 

2.2 Миссионерские  школы
На протяжении второй половины XIX в. правительство и господствующая церковь пытались найти эффективный путь борьбы со старообрядчеством. Одним из таких путей было создание миссионерских обществ, противораскольничьих братств, противораскольнических миссий и школ.
 

Для борьбы со старообрядчеством и старообрядческими учителями-начетниками создаются противораскольничьи братства, при которых открываются миссионерские школы и библиотеки. Миссионерские школы открывались при «Братстве Святого Архангела Хранителя» (1868) в Глазове  и при «Вятском братстве Святителя и чудотворца Николая» (1890). 

«Братство Святого Архангела Хранителя» в Глазове открыто 14 мая 1868 года для ограждения православных от влияния на них расколоучителей и для изыскания законных мер к ослаблению самого раскола
. Организация столь узко ориентиро​ванного братства объяснялась тем, что глу​хие просторы Глазовского уезда скрывали наибольшее число старообрядцев разных толков. В задачи «Братств» входило: подготовка миссионеров, способных вести борьбу со старообрядцами; создание миссионерских школ, в которых предполагалось  вести обучение и воспитание детей старообрядцев в духе официального православия; организация  библиотек, основу которых должны были составить  сочинения против раскола.  Под руководством инициато​ра братства протоиерея И.А. Стефанова силами глазовских "братчиков" (392 чел.) уже в 1869 г. для просвещения беспоповцев-поморцев и единоверцев были устроены школа в селе Кулига и училище в селе Наймушино. Одной из главных целей данного братства было открытие и всемерная поддержка братских училищ и миссионерских школ в старообрядческих  деревнях. 
В 1890 году миссионерские школы открываются при «Вятском братстве Святителя и чудотворца Николая».  Всего в 1890 году при Братстве открыто 32 противораскольничьи школы, в которые направлены лучшие ученики Вятской Братской школы. По Глазовскому уезду в 1889 году миссионерские школы были открыты в деревнях  Сычовской, Ботанинской, Малолукошинской, Карпушинской, при Омутнинском заводе 
.   В 1890 году открыто ещё 6 школ в  д.Гордино, в с.Карсовайском, в д.Клабуковской, в с. Кулигинском, в с. Курьинском.
  Всего открыто миссионерских школ  среди старообрядцев даниловского согласия  - 3 (Карсовайская, Карпушинсккая и Кулигинская); среди старообрядцев филипповского толка – 1 (Клабуковская); среди старообрядцев белокриницкого согласия – 5 (Сычовская, Малолукошинская, Омутнинская, Ботанинская, Курьинская). 
Таблица №1
Количество учащихся в миссионерских школах Глазовского уезда за 1888/89 год

	Школа
	Всего учеников
	из них старообрядцев

	Карсовайская
	20
	3

	Клабуковская
	43
	9

	Кулигинская
	9
	8

	Малолукошинская
	21
	3

	Карпушинская
	14
	1

	Омутнинская
	20
	4

	Всего
	127
	18


В школах Глазовского уезда, по данным вышеприведенной таблицы,  всего старообрядцев детей обучалось 14%. В отчете за  1888/89 учебный год, по данным миссионеров «Братства Святого Архангела Хранителя»,  в миссионерских школах  Вятской губернии обучалось 693 человека, из них старообрядцев – 144 чел (21%). Всего израсходовано на содержание школ Братства  за отчетный  год 5658 руб.70 коп.
 (для сравнения пуд муки в 1888 году  стоил 1 руб. 70 коп.).  В 1891 году на содержание этих же 32 миссионерских школ израсходовано 35430 руб. 60 коп.

В открывающихся  повсеместно миссионерских казенных школах на уроках по Закону Божию старообрядческих детей-учеников подвергали насмешкам,  их водили в православные храмы, всячески старались опорочить старообрядчество. Старались воспитать у  старообрядческих детей негативное отношение к старообрядчеству и посеять раскол внутри семьи. Часто в отчетах миссионеров, как показатель успешной работы учителей, читаем: «Ученик из раскольников ходит в православную церковь и тут молится, знает изречения против раскола»
; «Ученик из детей раскольников ходит тайком от своих родителей в православную церковь, когда бывает в селе [Святогорском]»
; «Один из раскольников присоединился к православию, а двое выбыли из школы до окончания обучения»
; «следует добиваться, чтобы в каждой раскольничьей семье был сомневающийся в правильности раскола».
  Естественно, что отдавать в миссионерские школы детей своих старообрядцы не хотели, и всячески их избегали - «в них [школы] детей своих раскольники не отдают».

Активно велась миссионерская противораскольническая работа среди взрослого населения. Успешно бороться со старообрядцами было возможно только при наличии опытных миссионеров, хорошо знавших жизнь старообрядцев и изучающих историю раскола. Наиболее опытными миссионерами были выходцы из старообрядцев. В Вятскую братскую школу для работы со старообрядческим населением набирались ученики из старообрядцев, которые в свою очередь направлялись учителями в миссионерские школы. Что интересно отметить, они никогда не работали там, откуда были родом сами. В Вятской братской противораскольничьей школе за 1888/89 г. обучалось 19 взрослых крестьян из приходов, где проживали старообрядцы.
  Миссионеры братства вместе  со священниками ездили по селениям, где жили старообрядцы, вели беседы о вере, обрядах, истинности старообрядческой иерархии. Беседы со старообрядцами чаще всего кончались взаимными обидами и упреками.   

 Епархиальные миссионеры объезжали подведомственные им приходы два раза в год, в остальное время отделения братства должны были рассчитывать на собственные силы. Поэтому основная тяжесть работы со старообрядцами падала на учителей миссионерских школ и местных священников. Главным показателем работы  учителей миссионерских школ и миссионеров являлись беседы со старообрядцами  и количество обращенных в официальную веру.  В одном из отчетов читаем: «Перевощиков [миссионер] произвел собеседование 1 января в дер. Заимской; 2 января в дер. Мосенской; 3 января в дер. Тарасенской, где живет всегда уклоняющийся от собеседования лжепоп Степан Чернышов  и имеет на своей одворице самочинно устроенную моленную, приспособленную к полному богослужению; 4 января в дер. Шашовской; 5 января в дер. Чумаковской; 28 февраля в дер. Курьинской; 13 марта в дер. Каркалайской; 20 марта в дер. Малолукошинской; 3 марта в дер. Каркалайской  … хотя обращений раскольников в православие от сих собеседований пока ещё не видно»
.  

По отчетам «Вятского Братства Святителя и чудотворца Николая» и  учителей миссионерских школ трудно проследить точное количество обращенных старообрядцев в официальную веру.  По отчетам братства за 1889 г. присоединилось к официальной церкви более 40 человек.  Списки, перешедших в официальную церковь печатались редко. Но и в них из года в год повторялись одни и те же фамилии. В основном в рапортах миссионеров содержались лишь общие фразы о том, что раскол слабеет как внутренне, так и наружно, а «движение к православию оживляется среди раскольников»
. В подтверждение приводится  тот факт, что дети старо​обрядцев стали ходить в миссионерские  школы и учились по православным учебни​кам.
 Но посещение миссионерских школ детьми старообрядцев  не означало отказа от «старой веры». Старообрядцы,  конечно, не чурались новой моды, особенно молодые, что не являлось посягательством на основы веры.  Миссионер Маракулин  особо отмечает: „Все без исключения молодые люди вместо традиционных кафтанов и зипунов стали одеваться в пиджаки и сюртуки, брюки навыпуск. Брадобритие вошло почти во всеоб​щую моду»"
. Миссионеры для того, чтобы преувеличить свои успехи в борьбе со старообрядчеством, часто выдавали желаемое за действительное, не стесняясь преувеличений и подлога, как в вышеприведенных примерах. 
Основной своей целью миссионерские школы ставили  воспитание старообрядческой молодежи в духе официальной церкви, и являлись центрами антистарообрядческой деятельности. О важности школы, как средства борьбы со старообрядчеством, свидетельствует рост сети школ в местах массового проживания старообрядцев.  Однако не следует преувеличивать значение миссионерских школ в образовании старообрядческих детей, их в такие школы отдавали редко, хотя определенное влияние миссионерские школы все-таки оказавали на отдельных старообрядцев.

Старообрядцы чуждались и избегали казенных школ всех типов, из-за того, что образование в них было поставлено так, что старообрядческие дети теряли в этих школах свою веру, убеждения, дух старообрядчества. 

Глава 3  Книжная культура старообрядцев

3.1 Книга в культуре старообрядцев

Борьба за церковную культуру определяла духовный путь старообрядчества. Но старообрядческая культура не просто застыла в своем развитии, она развивалась, и свидетельство тому - старообрядческая литература  ХVII –XVIII веков. Ярким свидетельством является житие протопопа Аввакума, развитие духовной поэзии. Академик Н.И. Костомаров писал, что в русской истории «раскол был едва ли не единственным явлением, когда русский народ без руководства и побуждения со стороны власти показал своеобразную деятельность в области мысли и убеждения».
 Эта деятельность воплотилась в книжной культуре. Первые печатные книги на Руси появляются в конце XVI века, наибольшее распространение получают в начале XVII века после тяжелого смутного времени при патриархе Филарете (1619-1633).  Патриарх  Филарет стремился оградить всё русское от влияния иноземного, латинского. В 20-е годы XVII века было начато исправление богослужебных книг по славянским спискам. В это время Московский печатный двор был крупнейшей типографией, печатавшей кириллическим шрифтом. Его продукция распространялась по всей территории Русского государства и даже за его пределами. Обслуживание нужд церкви являлось главной задачей книгопечатания. 85 % всей книжной массы составляли книги церковного обихода, 12 % — духовная  не литургическая литература, 1,6 % — буквари. Со второй половины XVII века старые древнерусские  книги изымались  из всех приходов и уничтожались, несмотря на их ценность и древность. П.И. Мельников-Печерский писал: «…мирские люди тайком брали старые книги и как драгоценность уносили их с собой в леса, пустыни, тундры…».
 Об отношении к книге, как самом дорогому,   свидетельствует сохранившиеся до сегодняшнего дня старые книги в семьях старообрядцев.  Старообрядцы считали истинными, неоскверненными «справой» книги, напечатанные до 1652 г., потому что  первая исправленная книга - «Служебник», вышла в 1653 г.

 Отношение к богослужебной, богословской, духовной книге, творениям святых отцов было  очень бережным. Книгу запрещалось брать немытыми руками, класть её нужно было на особые подставки для книг или стол, хранить их можно было, завернув в холщовую тряпку, и только положив горизонтально. При чтении книг пользовались закладками, чаще из ткани. На покупки книг не жалели денег. Но их, как и иконы, нельзя было перепродавать. Книгами благословляли. Считалось грехом, если книга попадет к неверующим людям, не старообрядцам.  Если по богослужебной книге переставали молиться, она, как бы, умирала. Поэтому книги старались выкупить, «вернуть к жизни». Ещё большим грехом считалось украсть книгу или присвоить её обманом, пользы от такого приобретения не будет, только принесет несчастье в дом. Пожалуй, подобное отношение было только к иконе. 

Многие общины даниловцев и филипповцев в Глазовском уезде имели свои библиотеки, принадлежавшие всей общине, так называемые «соборные книги». Книги приобретались и отдельными людьми. Знатоки религиозной литературы пользовались уважением в общинах, чтение  книг считалось духовным подвигом. В редком доме не имелось книг духовного содержания. Особо почитался Псалтырь и Часовник. Старые книги, особенно духовного содержания, бережно хранились, передавались из поколения в поколение, переписывались. Переписыванием популярных книг для себя старообрядцы занимались повсеместно, о чем свидетельствуют  часто встречающиеся переписанные от руки в ХХ веке тетради с молитвами, духовными стихами, канонами. В XIХ веке было несколько центров, из которых рукописные и печатные книги расходились в разные концы России. Эти книги продавались в лавках, развозились коробейниками по старообрядческим селениям, продавались на ярмарках, например, на Нижегородской, вместе с культовыми предметами и иконами.

Среди старообрядцев в Глазовском уезде, в хронологических пределах  с 1625 по 1651 годы, были распространены богослужебные книги, напечатанные при патриархах Филарете (1619-1633) и Иосифе (1642-1652).  Это такие книги, как «Псалтырь с часословцем», «Канонник», «Праздничная минея» и др. До наших дней сохранились, отпечатанные в Москве, «Псалтырь с часословцем» (1628, 1634), «Триодь цветная» (1639),. Отдельные книги или части книг переписывались от руки старопечатным шрифтом. Среди встреченных нами книг, переписанных в ХIХ веке, можно назвать «Канонник» (конец XVIII века) и «Служба Николе Угоднику» (1867). В  старообрядческих типографиях XVIII-XX веков подпольно переиздаются такие богослужебные книги на старославянском языке, как «Канонник» (1833), «Псалтырь» (1808) и др. В подпольно изданных  книгах даты переиздания нет, есть только ссылка на то, с какого издания она перепечатана. За основу брались книги, изданные в Москве в первой половине  XVII века. 
Много книг печаталось по заказу издательства Братства Честного и Животворящего креста, в редакции журнала "Старообрядческая мысль", в которой с начала 1909 г. выходил журнал "Церковь", затем журналы "Друг земли" и  "Слово церкви". Здесь были напечатаны книги: «Апостол» (1911), «Канон святого Андрея Критского»(1910). Типография существовала до 1918 года. Часть книг, встречающихся на территории Глазовского уезда, была отпечатана в московской типографии при Преображенском богодельном доме старообрядцев-беспоповцев: «Святое евангелие» (1910), «Большой канонник» (1912), «Устав» (1910). С 1820 года существовала московская единоверческая типография. Но старообрядцы с недоверием относились к книгам этого издательства, так как в них допускались ошибки при перепечатке, поэтому чаще всего книги этого издательства покупались только единоверческими церквями. Среди книг, встречающихся на территории Глазовского уезда,  следует отметить «Златоуст» (1846), «Шестиднев» (1866), которые принадлежали Осипинской единоверческой церкви.

В круге чтения старообрядцев видное место занимали сборники — излюбленный вид рукописной, а с конца ХVШ в. и печатной книги. В них излагались преимущественно поучения отцов церкви, сборники стихов духовно-нравственного содержания. Большим спросом пользовался "Сборник духовных стихов" в 3-х книгах,  изданный в 1916 году в старообрядческой типографии в г. Москве. В течение всего ХХ века стихи из книг переписывались в рукописные тетради и распространялись в старообрядческой среде.

Перечень приведенных выше книг показывает, что культурные связи старообрядцев всех течений были разнообразны и широки. С одной стороны сохранялись старые дониконианские книги, но одновременно переписывались и  покупались новые книги. География распространения книг свидетельствует о том, что старообрядческие общины, живущие далеко друг от друга, имели постоянную и хорошо налаженную связь. Замкнутость старообрядческой крестьянской культуры была относительной. Наличие старообрядческих типографии и переписчиков книг - показатель того, что старообрядцы нуждались в книге, а это, в свою очередь, говорит об их грамотности.

 Гонения  на старую книгу способствовали тому, что она из храмов переселилась в частные дома приверженцев старины. Старообрядцы всеми средствами старались приобрести гонимые книги, спрятать их,  сохранить. 

3.2 «Псалтырь с воследованием» как памятник книжной культуры старообрядцев Глазовского уезда

Исследуемая нами книга «Псалтырем с воследованием» была издана в 1628 году в Москве. “Псалтырь” довольно распространенная  книга в старообрядческой среде. По ней дети учились читать, ее тексты заучивались наизусть. В исследуемой «Псалтыри с воследованием» название книги и титул отсутствуют. Но на листах  98 об.-200 об. есть текст, написанный скорописью:  «сия псалтыре глаголимая». 
 Книга по своему содержанию состоит из нескольких основных частей: Псалтыря, Часословца, пасхалии  с включенной в неё «Руке Дамаскиновой». Одно из первых упоминаний о книге с таким содержанием, изданной Иваном Федоровым как «Псалтырь с Часословцем»
,  относится к 1569 году.  В XVII веке книги с таким содержанием стали называть «Псалтырь с воследованием».  

Дата издания книги установлена по напечатанной в конце книги пасхалии, которая начинается с 7136 года от сотворения мира, т.е с 1628. Для подтверждения даты издания  изучались водяные знаки на бумаге. Этот метод определения хронологии старопечатных книг обстоятельно и доступно описан А.Ф. Гераклитовым. Пользуясь его методом, можно охарактеризовать «Псалтырь с воследованием». В книге представлены четыре вида филиграни. Наиболее часто встречающийся водяной знак - так называемый герб Базеля или «рог изобилия».  Этот герб использовался базельскими  бумажными фабрикантами  для своих филиграней с первой половины XVI в. до второй половины XIХ в. На московском рынке бумага с данной филигранью обращалась три десятка лет с 1621 года по 1649 год и не имела широкого распространения.
 Другой вид филиграни, так называемый «кувшин», существовал в некоторых разновидностях всю первую половину XVII века. В изучаемой книге чаше всего встречается «кувшин», крышка которого завершается полумесяцем с написанными на кувшине буквами I/OO, что наиболее  соответствует образцу знаков № 577, 695, датируемых 1623-1628 годами.
 В нескольких местах встречается филиграни «герба на щите», и «виноград», датируемые 1625 годом.
 Возраст издания подтверждает переплет книги -   доски в кожаном переплете с тиснением, без украшений с двумя медными застежками. Одна из застежек оторвана. Сохранились две металлические  спеньки
. 

Изученные водяные знаки и состояние книги, таким образом, подтверждают год издания книги – 1628 год.

Книга удобна для чтения, что достигается гармоничностью пропорций ширины и высоты листа и полос набора. Ширина листа составляет 15,5 см., высота – 24 см. Предположительно  первоначально книга была в размерах чуть больше, т.к. видна обрезка страниц. Разметка текста на листе идёт от края до края без деления на столбцы. Ширина полосы набора - 11,3 см.; высота - 19 см. На одном листе 22 строки. В строке в среднем от 32 до 36 знаков. Текст некоторых страниц выстроен в виде треугольника, в основном это концовки. Этот прием облегчает чтение, не утомляет глаз.  Это было характерно для старопечатной книги.
Книга сохранена с минимальными утратами, благодаря реставраторам-старообрядцам. Они старались сохранить даже крошечные кусочки подлинного дониконианского текста. Ими использовался излюбленный прием реставрации — монтировать поврежденный лист подлинного издания, т. е. помещать сохранившийся фрагмент в рамку из бумаги, восстанавливая утраченный текст от руки. Реставрации подвергались тексты, наиболее используемые в богослужебной практике.

 Внутреннее оформление довольно скромное, без миниатюр и цветных заставок. Для украшения использован в книге красный цвет, которым выделены заглавия, инициалы, что характерно для изданий «кириллических предшественников» и являлось проявлением   подражания рукописной книге. 

Текст в книге написан полууставом. Этот вид письма светлее и округлее, чем устав, буквы мельче, очень много надстрочных знаков, разработана целая система знаков препинания. Буквы подвижны и размашисты со многими нижними и верхними удлинениями. Полуустав применялся в XVII веке наряду с другими видами письма, главным образом со скорописью и вязью.

Заставка книги выполнена двумя цветами – черным и белым. Основу орнамента заставок книги составляют стройные прямые стебли с симметрично расходящимися в стороны побегами, листьями, шишечками, бутонами, перехваченными внизу кольцом, или непрерывный вьющийся стебель с листьями и цветами (Приложение №14). Ещё один интересный феномен декоративного использования полууставного шрифта – это инициалы. Печатная книга переняла инициал от рукописной книги, стремясь как можно полнее повторить черты дорогостоящей рукописной книги.

В Псалтыри встречается несколько рукописных надписей,  характерных для   XVII века. Буквы скорописи в значительной мере выполнялись с удлинениями. Основными линиями письма являлись полукруглые штрихи.  Использованная скоропись характерна для первой половины XVII века. В написании скорописью упоминаются несколько имен: Филарет московский, священный иерей Петр Лунин, князь Иван Степанович, князь Анисим (Приложение №15). По сделанной скорописью надписи в книге   «сия «псалтыре глаголимоя «(клир
(» Филарета московского всея Роси самодерца» (л.198 об. - л. 206 об.) можно предположить, что книга принадлежала либо самому патриарху Филарету, либо церковнослужителям при патриаршем дворе Филарета.  Власть патриарха Филарета к концу 20-х началу 30-х годов  XVII века достигает наибольшего влияния, соперничая с властью царя Михаила. Об этом свидетельствует надпись на книге, где патриарх называется «самодержцем». В XVII веке название «Русь» стало заменяться на «Рось», поэтому патриарх Филарет называется «самодержцем всея Роси» (см. л.150 об.). Одна из надписей в книге дарственная. Можно предположить, что книга была подарена отцом священному иерею Петру Лунину : «свещенному иерее дьякону Петру Лунину сыну  Здравствуй на множество лет» (лист 127). Во многих местах встречается надпись «Лун» (лист 127;167;167 об.), возможно, это - подпись Петра Лунина. Сохранились записи скорописью: «Помяни Господи  Исусе Христе Боже  Помяни Господи ащы рабы (нрб –Ш.В.( раба сего Григория» (лист 167); «Государе князе Иоану Степановиче  Государины кнегине» (лист 167 об.); «(нрб –Ш.В.( месяца маие» (лист184 об.); «сия» (л.198 об.) «псалтыре» (л.199 об.) «глаголимоя» (л.200 об.) «возможно (клир( - Ш.В.» (л.201об.) «Филарета» (л.202 об.) «московского» (л. 203 об.) «всея» (л. 204 об.) «Роси» (л.205 об.) «самодерца» (л. 206 об.); ( нрб –Ш.В.( (л.255 об., л.256); «Сыне поминай сия книга глаголе» (л.340); «Государе князе Анисимо» (л.419 об.); «Исусе пресладкий  души моя Исусе ( нрб –Ш.В.(» (л.454); «Государе князе Ивану Степановиче Государю князю Анисимо» (л. 612 об.). Обнаруженные надписи, позволяет предположить, что книга принадлежала князьям  Ивану и Анисиму Степановичам. Установить родство между князьями Степановичами и дьяконом Петром Луниным не удалось, как и то, кому из них раньше принадлежала книга. 
По содержанию исследуемое издание состоит из нескольких отдельных  книг.  В начале книги напечатан «Псалтырь». Псалтырь состоит из 150  ветхозаветных псалмов разделенных  на 20 кафизм, молитв после кафизм и избранных псалмов к великим праздникам. Это - духовные песни, благодарственные, хвалебные, возносящие хвалу Богу, покаянные и поучительные. Сочинение их приписывается царю Давиду, правившему в Израильско-Иудейском государстве в конце XI - около 950 года до н. э. Исполнение кафизм подразумевает чтение и пение, это единственная часть старообрядческого вечернего богослужения, в котором звучит сольное пение, и этим оно  интересно. Чтение кафизм по особому уставу обязательно при погребальном обряде. Первых листов в «Псалтыри» нет, он начинается с 10 листа с 25 кафизмы. 

За «Псалтырем» следует «Часословец». Часословец – это богослужебная книга, содержащая тексты неизменяемых молитвословий суточного богослужебного круга. Она получила своё название от службы часов, которую она содержит. Часослов служит руководством для чтецов и певцов на клиросе. Часослов включает тексты неизменяемых молитвословий ежедневных церковных служб: Вечерни, Павечерницы, Полунощницы, Утрени, Часов с междочасием 
. Часословец напечатан в книге с 168 листа. Между листами 237 и 238 вшито 10 листов рукописных листов с покаянными молитвами из другой более поздней рукописной  «Псалтыри», листы которой  пронумерованы с 141 по 150 лист. В Часослов включены изменяемые песнопения «Последование церковного пения», которые соответствуют определенному дню в году с сентября  по август, дням недели,  великим праздникам: тропари, кондаки, богородичны, прокимны, светильны (л.238-421). Кроме того «Последование» одновременно является месяцесловом,  в котором  перечислены в последовательном порядке все дни года с указанием различных сведений о церковных праздниках и святых. Следующая за песнопениями «Воскресная и повседневная службы» также чаще всего включается в Часослов (л. 422 -450).  

Третья часть книги состоит из Канонника, который напечатан  с листа 450 об. до листа 620. Каноны - это часть  богослужения, посвященная непосредственно празднику или святому, для каждого из которых составлен свой канон.  Канон есть вершина духовной гимнографии, состоит из богослужебных песнопений и чтений, объединяемых по принципу соблюдения целого ряда закономерностей. Канонник начинается с «Правила» или «Правильных канонов», которые читают иноки или миряне, готовившиеся к причастию. 

За богослужебными книгами Псалтырем, Часовником, Канонником следует Пасхалия. Церковный календарь-пасхалия состоит из ряда таблиц, определяющих взаимную зависимость ряда календарных величин, многие из которых  имеют астрономический смысл, связанный со сменой солнечных циклов и лунных фаз. Вот некоторые из них: индикт, круг Солнца, круг Луны, основание, ключ альфа, ключ границ, вруцелето и т.д. Входом в таблицы является так называемый  "ключ границ" данного года, который необходимо предварительно определить, пользуясь другими таблицами пасхалии. Совокупность всех календарных величин, используемых в пасхалии, дает дату Пасхи, которая повторяется с периодом в 532 года. В книге напечатана пасхалия с 7136 по 7667 год или с 1628  до 2160 года. Период в 532 года, связанный с 28 летним солнечным циклом и 19 летним лунным циклом,  называется "великим индиктионом".  Новый 15-й «великий индиктион» начался в 7449 году или в сентябре 1941 года.  Полные пасхальные таблицы включают в себя обширный перечень календарных параметров на весь текущий 532-лeтний "великий индиктион". Последней из пасхальных таблиц является полный лунный календарь (таблица лунных фаз), называемый в церковнославянской пасхалии "лунным течением". Эта таблица указывает дату и время всех новолуний и полнолуний на каждый год из 19-лeтнeгo лунного цикла (круга луны). В юлианском календаре через каждые 19 лет даты лунных фаз повторяются, при этом есть вероятность ошибки.  Примерно через 300 лет величина ошибки, постепенно накапливаясь, достигает целых суток. B связи с этим таблица "лунного течения" время от времени обновлялась. Таблица лунных фаз пасхалии никак не связана c определением дня Пасхи. Для определения дня Пасхи в пасхалии служит совсем другая неизменяемая таблица,   она называется  "круг Луны". По-видимому, таблица лунных фаз имела какое-то другое, совершенно самостоятельное значение. В пасхальных таблицах упоминается не только Пасха, но и некоторые другие праздники:   Рождество Христово, Благовещение,  память Георгия Победоносца (23 апреля ст. ст.), память Иоанна Богослова (8 мая ст. ст.), день Петра и Павла (29 июня ст. ст.) и несколько других.  Седьмочисленник позволяет по вручелетным буквам определять,  с какого дня недели начинается месяц, начиная с марта и до февраля. В числе прочих таблиц в Пасхалии  есть небольшая диаграмма, оформленная в виде пары человеческих рук (Приложение №16). Она позволяет делать вспомогательные календарные расчеты с помощью чисел, мысленно расположенных по суставам пальцев. Эта таблица-диаграмма имеет подпись: "Рука Дамаскинова". Она представляет собой остроумный вычислительный прием, который имеет смысл только при отсутствии полных пасхальных таблиц. Пасхальные таблицы  без всяких вычислений дают все то, что могут дать расчеты по "Руке Дамаскиновой". Этот рисунок не случайно включен в книгу. Хотя он являлся одним из самых сложных способов для вычисления дат пасхи, но умение пользоваться для вычислений по «Руке Дамаскиновой» давало старообрядцам возможность не сбиваться в подсчетах Пасхи, Великих праздников, дней недели, даже при отсутствии книг. Книга ценна тем, что изданий «Псалтыря» с пасхалией и  с включенной  в неё «Рукой Дамаскиновой» сохранилось немного. Старообрядческие типографии, занимавшиеся переизданием книг в XVIII-XX веках, брали за основу богослужебные книги более позднего периода, чем рассматриваемая нами книга. Переиздавались книги, вышедшие из печати в середине 30-х до середины 50-х годов XVII века при патриархе Иосифе. В них отсутствовала большая часть приведенных выше способов исчисления дней Пасхи, лунного течения и дней недели. Эти таблицы были заменены более простыми и доступными.

Исследуемая Псалтырь по своему содержанию включала в себя весь цикл суточного, годового, праздничного богослужения, а также погребальные молитвы. Она позволяла высчитывать дни недели, узнавать религиозные праздники, определять дни Пасхи и большие праздники связанные с ней, узнавать другие астрономические сведения.   «Псалтырь с воследованием» по своему содержанию являлась универсальной и могла полностью удовлетворить все потребности богослужебной практики для домашнего пользования (Приложение№17). Кроме того,  цикл имеющихся в книге молитв, кафизм и канонов за умерших, позволял использовать книгу в похоронно-поминальных обрядах,  цикл покаянных молитв применялся для проведения исповеди и покаяния.  В свадебных и  родильных  обрядах, обряде крещения ребенка также  употреблялись избранные молитвы и каноны данной книги. Включенное в книгу «Проследование церковному пению», которое одновременно являлось и месяцесловом, всегда служившим в православии руководством для родителей в выборе имени для ребенка, могло использоваться в обряде имянаречения.  
Книга активно использовалась до конца 30-х годов ХХ века, о чем говорят последние пометки в пасхалии за 1937 год. Отметок более позднего периода не обнаружено. А так как вычисление Пасхи по таблицам пасхалии требовали определенных знаний и навыков, то это может говорить о том, что людей, способных высчитать дни Пасхи по этим таблицам, не стало. Книга была передана в 1985 году одним студентом ГГПИ Галине Ивановне Трониной. Студент привез книгу своей бабушки из д. Карпушата Кезского района.  По его предположению, книга использовалась до  1960-х годов, значит до этого времени в их роду  были люди, знавшие церковно-славянский язык. В настоящее время она хранится на кафедре отечественной истории ГГПИ.

Книжность в традиционной культуре старообрядцев определила обрядовую и поведенческую практику. Поэтому именно книжность стала структурообразующей основой традиционной целостности культуры старообрядцев. Для старообрядцев книга - это духовный руководитель и вместилище вечных идей. Особое отношение к книге в старообрядческой традиции, конечно, теснейшим образом связано с особым отношением к слову.  Слово старообрядческой литературы, как и древнерусской, восходит к восточной традиции жизни слова, где в основе лежат эмоция, интуиция и вдохновение. Слово обладает таинственной, магической силой. Слово писания иррационально, это - откровение. Оно вводит нас в полноту истины, открывает все тайны мироздания.  Почему люди умирают, а слово остаётся? Словом был сотворён мир, слово творит чудеса, слово есть евангелие. Отсюда и такое отношение к книге,  за которой закреплялся обязательный, непререкаемый и чаще всего единственный авторитет в любом вопросе традиционной веры и жизни. 
Старообрядцы рассматривали книгу как сакральную истину и основу бытия, остающуюся неизменной в веках, книги несли в себе абсолютные ценности и заключали абсолютную истину.  Книга являлась  единственным авторитетом в вопросах веры и повседневной жизни. Древнерусская книга явилась одним из способов сохранения христианской веры и передачи знания. Это отношение к книге обусловлено тем, что, во-первых,  христианство - религия книжная и книжные знания составляют сущность христианского вероучения, во-вторых, в старообрядческой среде это положение получило личностное осмысление и закрепилось на уровне народного крестьянского сознания об особой ценности книги. Поэтому, по представлениям старообрядцев, только читающий и почитающий священную книгу человек может спастись. Отсюда вытекает и объяснение такого явления, как наличие книг  в старообрядческой среде.

Заключение

Проведенное исследование по выявлению течений и согласий в старообрядчестве, территории их расселения, а также духовной, материальной книжной культуры старообрядцев в Глазовском уезде Вятской губернии позволяет сделать ряд выводов. 

Распространение старообрядчества на территории Глазовского уезда Вятской губернии   представляло собой длительный исторический процесс с конца XVII до начала XIX веков. Интенсивность этого процесса определялась трансформациями внутри всего религиозного движения и отдельных старообрядческих согласий, а также открывающимися широкими возможностями для хозяйственно-культурного освоения малонаселенных территорий. 

В Глазовском уезде проживали старообрядцы  поповцы белокриницкого («австрийского») согласия и беспоповцы даниловского и  филипповского согласий. Поповцы белокриницкого согласия проживали  в северной полосе  Глазовского уезда в волостях Афанасьевской, Омутнинской,  Омутнинский завод  и в южной полосе Глазовского уезда в волостях:  Леденцовская,  Васильевская, Парезская, Сардыкская, Святогорская, Унинская, Юмская. Беспоповское направление было представлено в Глазовском уезде поморцами: даниловцами и  филипповцами. Даниловцы делились ещё на демовцев (деминцев) и максимовцев. Старообрядцы  даниловского согласия проживали в волостях Гординской, Карсовайской, Лыпской, Юсовской. Старообрядцы филипповского согласия проживали в Леденцовской, Порезской, Сардыкской, Святогорской, Унинской, Юмской волостях. 
Широко распространившееся в Глазовском уезде в XIX начале  XX веков единоверие, занимавшее положение между старообрядче​ством и господствующей церковью, было распространено во всех центрах компактного проживания старообрядцев всех согласий.  После объявления веротерпимости в 1905 г., а затем Октябрьской революции  единоверие лишилось преимущественного положения, а его приходы стали быстро распадаться. Одни прихожане вернулись в старообрядчество, другие перешли  в государственную церковь.

В южной полосе Глазовского уезда представители  филипповского и белокриницкого согласии проживали на одной территории. Деревни филиповцев и поповцев располагались рядом, встречается, что в одной деревне могли жить как представители поповского согласия, так и беспоповского.    Можно сделать вывод, что распространение старообрядцев в данной местности шло со стороны Вятки и примерно в одно и то же время на рубеже XVIII – XIX  веков. По своему составу как поповцы, так и филипповцы были в большей степени старообрядцами «издревле», случаев присоединения к ним лиц из официальной церкви в анализируемых документах не обнаружено. 

Старообрядцы северной полосы Глазовского уезда - даниловцы и поповцы-окружники - старообрядческое учение восприняли с Пермской губернии, заселяя эти территории в конце XVIII века. Изначально старообрядчество было русским явлением. Вследствие взаимодействий с финно-угорскими народами на этой территории происходило принятие частью их старообрядческого вероучения. В документах отмечается, что на данной территории широкое распространение получает переход в старообрядчество к беспоповцам-даниловцам в течение ХVIII и ХIХ столетий местного населения: удмуртов и коми-пермяков. Это происходило в основном в процессе совместного освоения новых земель и постепенного налаживания хозяйственных, культурных, брачных  контактов.

Культура старообрядцев Глазовского уезда разных течений - поповцев белокриницкого согласия, филипповцев, даниловцев, -  характеризуется общностью исторической судьбы ее носителей, едиными генетическими корнями, сохранением культурной традиции, основанной на «старой» вере и  древнерусских обрядах. Основной формой самоорганизации старообрядцев являлась  конфессиональная община с ее жесткой системой запретов, регламентацией и коллективной помощью. Поэтому среди  старообрядцев почти не было бедных людей. Старообрядцы считали за правило все необходимое для жизни производить  в своем хозяйстве, старались обеспечивать себя сами. 

Культура старообрядцев Глазовского уезда – традиционная, что достигалось высокой степенью культурно-конфессиональной обособленности, включенностью в традицию каждого ее носителя, прямым воспроизводством  традиционных элементов материальной и духовной культуры. Во главе религиозных общин стояли наставники или священники. Они руководили службой по праздникам, проводили крещение, исповедь, погребение, следили за соблюдением постов, накладывали епитимью за всякие нарушения, а также регулировали чисто мирские стороны религиозной жизни общины, т.е. осуществляли  надзор за сохранением и трансляцией традиции. Устойчивость образа жизни старообрядцев  определялась обычаями, семантико-символической значимость их обрядов.

Система мировоззрения и ценностных представлений старообрядцев  обусловлена христианскими концептами «истинной веры», «правды», «спасения», «чистоты», «праведности». Старообрядческой культуре свойственны неизменность религиозного самосознания, устойчивость основополагающих  элементов древнего христианства. Внешние особенности образа жизни старообрядцев в большинстве своем связаны с их прочным сопротивлением нововведениям, соблюдением дедовских традиций, что  приобрело смысл религиозного благочестия. Быту многих старообрядческих согласий было свойственно сохранение архаики. 

Трансляция духовного опыта осуществлялась через семейное воспитание и образование.  Старообрядцы чуждались и избегали казенных школ всех типов, так как образование в них было поставлено так, что старообрядческие дети теряли в них свою веру, убеждения, дух старообрядчества, поэтому старообрядцы своих детей с опаской отдавали в миссионерские школы.
Целостность культуры старообрядцев на религиозно-духовном, ритуально-обрядовом, повседневном уровнях регулировалась книжностью: авторитетом религиозной книги как источникам знаний о мире и человеке во всех сферах жизнедеятельности, поэтому староверы отличались начитанностью и грамотностью, они заботились о поддержании грамотности в своей среде. Многие общины имели библиотеки, принадлежащие всей общине, так называемые «соборные книги». Читать книги считалось духовным подвигом, и знатоки религиозной литературы пользовались уважением окружающих. Книги приобретались и отдельными людьми. В редком доме не имелось книг. Было несколько крупных центров, из которых книги расходились в разные концы России. Старые книги, особенно духовного содержания, бережно хранились и переписывались. Переписыванием популярных книг для себя старообрядцы занимались повсеместно, о чем свидетельствуют сохранившиеся на севере Удмуртии рукописные книги и тетради.  

О влиянии книги на формирование  духовного ядра культуры старообрядцев и значимости книжной культуры  свидетельствует дошедшая до нас книга 20-х годов XVII века  «Псалтырь с воследованием».  Религиозная книга  определяла  совокупность представлений, зафиксированных в ней, создавая особую  специфику культурного пространства и ментальность конфессиональной общности.  Средневековая книжность, обладающая синкретизмом, литургичностью, сохранила в духовной религиозной старообрядческой культуре такие свои первоначальные функции, как учение, учительство, наставничество, сохранение и передача Слова. Их совокупность позволяет книге выполнять в течение длительного времени функцию воспроизводства и трансляции традиционной основы конфессиональной культуры.
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11. Вятская епархия: Историко-географическое и статистическое описание. Вятка, 1912.
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Список староверов 
починка Погудинский  за 1853 год

	хозяйство
	Фамилия
	Имя отчество
	
	Возраст 
	С какого времени в расколе

	1
	1. Суднев
	Алексей Леонтьев 
	
	54 
	1804

	
	2. 
	Анастасия
	Дочь
	32
	

	
	3. 
	Епифан
	Внук
	12
	

	
	4. 
	Артемий
	Внук
	8
	

	
	5. 
	Кузьма
	Внук
	6
	

	
	6. 
	Елена
	дочь
	14
	

	
	
	
	
	
	

	2
	7. Суднев
	Евставий Леонтьев 
	Брат Алексеев
	47
	1804

	
	8. 
	Татьяна Корниловна
	жена
	50
	

	
	9. 
	Февронья Леонтьева
	сестра
	57
	

	
	
	
	
	
	

	3
	10. Суднев
	Матфей Марков
	глава
	42
	1804

	
	11. 
	Варвара Александрова
	жена
	49
	

	
	12. 
	Иван Марков
	брат
	41
	

	
	13. 
	Агафья Захарова
	жена брата
	47
	

	
	14. 
	Трофим Иванов
	плем.
	13
	

	
	15. 
	Потап Иванов
	плем.
	7
	

	
	16. 
	Дарья Иванова
	плем.
	21
	

	
	17. 
	Анна Иванова
	плем.
	15
	

	
	18. 
	Прасковья  Иванова
	плем.
	7
	

	
	19. 
	Зиновия Иванова
	плем.
	3
	

	
	
	
	
	
	

	4
	20. Суднева 
	Матрена Григорьева
	глава
	58
	1804

	
	21. 
	Федос
	сын
	33
	

	
	22. 
	Екатерина Матвеева
	сноха
	25
	

	
	23. 
	Екатерина
	Дочь
	39
	

	
	24. 
	Марина
	дочь
	17
	

	
	
	
	
	
	

	5
	25. Берестов
	Ларион Иванов
	глава
	48
	1804

	
	26. 
	Евдокия Миронова
	жена
	50
	

	
	27. 
	Иван
	сын
	21
	

	
	28. 
	Анна Гаврилова 
	сноха
	21
	

	
	29. 
	Евдокия
	дочь
	18
	

	
	30. 
	Христина
	дочь
	13
	

	
	31. 
	Анна Иванова
	сестра
	41
	

	
	32. 
	Федор, сын Анны
	плем.
	12
	

	
	
	
	
	
	

	6
	33. Берестов
	Никита Кириллов
	глава
	29
	

	
	34. 
	Евдокия Артамонова
	бабушка
	55
	

	
	35. 
	Агафья М.
	мать
	56
	

	
	36. 
	Зиновия 
	сестра
	32
	

	
	37. 
	Гликерия Львова
	жена
	33
	

	
	38. 
	Евдокия
	дочь
	1,5
	

	
	39. 
	Иван Кириллов
	брат
	26
	

	
	40. 
	Ульяна Артамонова 
	жена брата
	23
	

	
	41. 
	Анна Иванова
	плем.
	3
	

	
	42. 
	Василий Иванов
	плем.
	1,5
	

	
	43. 
	Антипа
	брат
	23
	

	
	44. 
	Павел
	брат
	19
	

	
	45. 
	Епифан
	брат
	24
	

	
	46. 
	Ефимия Дмитриева 
	Жена Епифана
	21
	

	
	47. 
	Марина Епифанов
	Плем.
	1год 1 мес.
	

	
	
	
	
	
	

	7
	48. Берестов
	Патракий Микулов
	глава
	63
	1814

	
	49. 
	Акилина Максимова
	жена
	61
	

	
	50. 
	Иван
	Сын
	33
	

	
	51. 
	Григорий
	Сын
	28
	

	
	52. 
	Дарья
	Дочь
	41
	

	
	53. 
	Фёкла
	Дочь
	25
	

	
	54. 
	Ирина
	Дочь
	22
	

	
	55. 
	Евдокия
	сестра
	57
	

	8
	56. Берестов
	Иван Аммосов
	глава
	51
	1814

	
	57. 
	Татьяна Акимова
	мать
	73
	

	
	58. 
	Ирина
	Дочь
	31
	

	
	59. 
	Наталья 
	Дочь
	22
	

	
	60. 
	Мария
	Дочь
	19
	

	
	61. 
	Карп
	сын
	16
	

	
	62. 
	Леонтий Аммосов
	брат
	42
	

	
	63. 
	Матрена Ермилова
	Жена брата
	47
	

	
	64. 
	Федор Леонтьев
	Плем.
	17
	

	
	65. 
	Евдокия Леонтьева
	Плем.
	5
	

	
	66. 
	Петр Аммосов
	брат
	40
	

	
	67. 
	Ирина Филиппова
	Жена брата
	44
	

	
	68. 
	Фирст Петров
	Плем.
	14
	

	
	69. 
	Анна Петрова
	Плем.
	10
	

	
	70. 
	Наталия Петрова
	Плем.
	6
	

	
	71. 
	Марина Петрова
	Плем.
	4
	

	
	72. 
	Мария Петрова
	Плем.
	4
	

	
	
	
	
	
	

	9
	73. Погудин
	Михаил Николаев
	глава
	28
	

	
	74. 
	Екатерина Петрова
	мать
	63
	

	
	75. 
	Николай Николаев
	брат
	20
	

	
	76. 
	Минай Николаев
	брат
	17
	

	
	77. 
	Василий
	Двоюродный брат
	26
	

	
	78. 
	Савин 
	
	
	

	
	79. 
	Устинья Якимова 
	Жена Василия
	21
	

	
	80. 
	Христина
	Дочь 
	1
	

	
	81. 
	Филипп
	
	21
	

	
	82. 
	Анна Игнатьева
	Мать Василия
	42
	

	
	
	
	
	
	

	10
	83. Погудин
	Александр Трофимов
	глава
	66
	1810

	
	84. 
	Василий
	сын
	47
	

	
	85. 
	Александра Васильева
	Жена Василия
	44
	

	
	86. 
	Федосий
	Внук
	15
	

	
	87. 
	Яков
	Внук
	12
	

	
	88. 
	Афанасий
	Внук
	6
	

	
	89. 
	Ульяна
	Внука
	24
	

	
	90. 
	Наталья
	Внука
	21
	

	
	91. 
	Татьяна
	Внука
	17
	

	
	92. 
	Анна
	Внука
	10
	

	
	93. 
	Данил
	сын
	39
	

	
	94. 
	Татьяна Иванова
	Жена Данила
	42
	

	
	95. 
	Павел
	Внук
	18
	

	
	96. 
	Гурий 
	Внук
	7
	

	
	97. 
	Далитий
	внук
	4
	

	
	98. 
	Евдокия
	внука
	10
	

	
	
	
	
	
	

	11
	99. Климов
	Павел Иванов
	глава
	49
	

	
	100. 
	Евдокия Григорьева
	мать
	70
	

	
	101. 
	Ульяна Никитина
	жена
	56
	

	
	102. 
	Петр
	сын
	28
	

	
	103. 
	Дарья Иванова  
	Жена Петра
	26
	

	
	104. 
	Феоктист
	Сын
	25
	

	
	105. 
	Феофилакт
	Сын
	21
	

	
	106. 
	Зиновия
	дочь
	17
	

	
	107. 
	Сергей Иванов
	брат
	30
	

	
	108. 
	Мария
	сестра
	37
	

	
	109. 
	Харитиня
	сестра
	36
	

	
	110. 
	Артемий, сын Харитини
	Плем.
	11
	

	
	111. 
	Карп, сын Харитини
	Плем.
	3
	

	
	
	
	
	
	

	12
	112. Климов
	Дмитрий Сысоев
	глава
	43
	1814

	
	113. 
	Мария Лаврентьева
	жена
	48
	

	
	114. 
	Лупа
	Сын
	8
	

	
	115. 
	Неофит
	Сын
	5
	

	
	116. 
	Марина
	Дочь
	17
	

	
	117. 
	Мавра
	дочь
	10
	

	
	
	
	
	
	

	13
	118. Семенов
	Маркел Федосов 
	глава
	34
	издревле

	
	119. 
	Евдокия Леонтьева
	жена
	20
	

	
	
	
	
	
	

	14
	120. Семенов
	Пантелей Аксенов
	глава
	76
	издревле

	
	121. 
	Стефанида
	дочь
	45
	

	
	122. 
	Стефан, сын Стефаниды
	внук
	5
	

	
	123. 
	Филипп
	сын
	39
	

	
	124. 
	Матрена Савельева
	Жена Филиппа
	43
	

	
	125. 
	Петр Филиппов
	Внук
	12
	

	
	126. 
	Иван Филиппов
	Внук
	7
	

	
	127. 
	Фекла Филиппова
	Внука
	15
	

	
	128. 
	Екатерина Филиппова
	внука
	8
	

	
	
	
	
	
	

	15
	129. Семенов 
	Николай Никитин
	глава
	48
	издревле

	
	130. 
	Мавра Ефимова
	жена
	48
	

	
	131. 
	Карп
	сын
	28
	

	
	132. 
	Федосья Наумова
	сноха
	28
	

	
	133. 
	Маркел
	внук
	8
	

	
	134. 
	Харитиня
	внука
	3
	

	
	135. 
	Никита, сын дочери
	внук
	10
	

	
	
	
	
	
	

	16
	136. Жуйков
	Арист Василиев
	глава
	44
	1817

	
	137. 
	Татьяна Дорофеева
	жена
	50
	

	
	138. 
	Павел
	сын
	28
	

	
	139. 
	Евдокия Иванова 
	Жена Павла
	24
	

	
	140. 
	Дмитрий
	сын
	21
	

	
	141. 
	Екатерина Иванова
	Жена Дмитрия
	22
	

	
	142. 
	Стефанида Дмитриева 
	внука
	3
	

	
	143. 
	Галактион
	сын
	17
	

	
	144. 
	Савва
	сын
	15
	

	
	145. 
	Иеремей
	сын
	10
	

	
	146. 
	Гурий
	сын
	9
	


� ЦГА УР ф.97, оп 1,  д.1


� Варадинов И. История министерства внутренних дел, с.454


� ВЕВ, 1870.с7


� ВЕВ.1870. Отдел духовной литературы, с.7


� Первая Всероссийская перепись населения Российской империи 1897г. Х Вятская губерния.- М., 1904


�Вятские епархиальные ведомости (далее -  ВЕВ). 1902. Неофиц. Отдел, с.432


� Шумилов Е.Ф. Христианство в Удмуртии.-Ижевск, 2001.- с.40


� ВЕВ.1870, с.523


� ЦГА УР. ф.97, оп.1, д.9, с77.


� ВЕВ. 1873.Отдел духовной литературы, с.257


� ЦГА УР ф.369, оп.1, д.1


� ЦГА УР ф.97, оп.1, д.1


� ВЕВ.1888. с.292


� ВЕВ,1902. с.432


� Архиереи Русской Православной Старообрядческой Церкви в 1846 - 2002 


� По воспоминаниям Фефиловой Евдокии Елизаровны


� ЦГА УР ф.31, оп.1,д2


� АУ Администрации МО "г. Глазов". Ф.363 оп.1 д.119


� Шумилова Е.Ф. Православная Удмуртия.- Ижевск,1996.-с.49-50


� ЦГА УР ф.551, оп.1 д. 119


� Палладий. Обозрение Пермского раскола, так называемого старообрядства, с.2


�По воспоминаниям  Христинии Васильевны Ширяевой


� Кнорре Б., Исэров А.А Старообрядцы самых строгих правил.- http://www.starover.religare.ru


� ВЕВ.1908.с.729


� ЦГА УР, ф.134, оп.1, д.968, 998


� Вятская епархия. Историко-географическое и статистическое описание. Вятка, 1912. с.657-658


� ЦГА УР, ф.31, оп.1, д.4, л.1; 


� ЦГА УР, ф.620, оп.1. д.193


� По словам М.Г.Феофилактовой 


� ЦГА УР     ф. 97, оп.1, д.1. Противораскольничья миссия в северной полосе Глазовского уезда


� По воспоминаниям Е.Н.Феофилактовой 


� По воспоминаниям А.М.Чернышова 


� ВЕВ.1889. с. 408


� ЦГА УР р.197, оп.1,д. 115, с.107


� Куликов К.И. В боях за Советскую Удмуртию,-Ижевск, 1982.- с.199


� ЦГА УР р.197, оп.1, д.110, с. 50


� ЦГА УР р.197, оп.1, д.105,с.68


� АУ Администрации МО "г. Глазов". Ф.361 оп.1 д.137


� АУ Администрации МО "г. Глазов". Ф.361.оп.1 д.37


� АУ Администрации МО "г. Глазов". Ф.361 оп.1 д.37


� По воспоминаниям С.И Феофилактова, К.Ф Судневой., Е.Н Фефилактовой. 


� Церковь.- М., 1915, № 15.-с.21


�О первоначальном обучении детей старообрядцев// Церковь.- М., 1909, №2


� По воспоминаниям  А.М.Чернышова 


� ВЕВ.1902. с.366


� ВЕВ.1901. с.1027


� ВЕВ.1901. с.1027


� Палладий. Обозрение Пермского раскола, так называемого старообрядства, с.63


� ВЕВ. 1880, с.242-243


� Церковь, 1909, №7


� Кельсиев В. Сборник правительственных сведений о раскольниках. Вып.IV , с.166


� ВЕВ.1870. с.103


� ВЕВ.1889. с.406


� ВЕВ.1890.с.332


� ВЕВ.1890.с.332


� ВЕВ. 1889. с.427


� ВЕВ.1891. с. 508


� ВЕВ.1889. с402


� ВЕВ.1889. с.403


� ВЕВ.1889. с.409


� ВЕВ.1902. с.363


� ВЕВ.1902. с.534


� ВЕВ, 1889, с. 378


� ВЕВ.1888, с.292-293


� ВЕВ.1902. с.363


� ВЕВ.1902. с.363-366


� Маракулин Из быта и жизни раскольников Глазовского уезда // ВЕВ, 1901-1902г.  


� Костомаров Н.И. История раскола у раскольников// Мельников Ф.Е. Краткая история старообрядческой церкви.-Барнаул, 1999.-с.442


� Мельников-Печерский П.И. Очерки поповщины// Церковь, 1909, № 38


� Климишин И.А. Календарь и хронология, с.263


� Гераклитов А.А. Филиграни XVII века на бумаге рукописных и печатных документов русского происхождения.- М., 1963.-с.19


� Там же, с.113, с.119


� Там же с.31


� Спенёк – в старопечатной книге металлическая петля, за которую застегивается застежка книги.


� Клир -совокупность всех священно - и церковнослужителей при определенном церковном учреждении (при церкви приходской, соборной, домовой, патриаршей) (Христианство: словарь, с.229)


� Суточное богослужение – установленный в православии порядок распределения церковной службы по часам суток. Согласно уставу церковные сутки начинаются вечером и заканчиваются днем следующего дня. Суточный круг богослужения регламентируется Часословцем, и включает в себя перечисленные службы. (Христианство: словарь, с.62)


� ЦГА УР, ф.97, оп.1, д.1, с.41-43





PAGE  
27

